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OZET

Birbirinden farkli inang ve pratiklere sahip olan hem senkretik hem de heterodoks topluluk
olma oOzelligi gosteren Alevi-Bektasi inancinda, sozlii kiiltiir belleginin bugiine kadar
gelmesinde 6nemli rolii olan zakirlerin izinin siiriilecegi ortamlar, kadin ve erkegin bir arada
bulundugu cemlerdir. Baz1 yorelerde sazende, sazdar, sazandar, sazci, guyende, asik, asik
baba, kamber gibi ¢esitli adlarla anilan zakir, s6z konusu cemlerde dedeyle birlikte cemi
yiiriiten, cem ritliellerinin uygulanmasinda miizik icrasin1 gergeklestiren on iki hizmetliden
birisidir. Ancak Alevi-Bektasilikte kadin erkek esitliginden soz edilse de ve cemlerde kadin-
erkegin bir aradaligia vurgu yapilsa da zakir kimliklerinin erkek agirlikli yapilanmasi; buna
karsin kadin zékirlerin gorece az olmasi, ‘zakirlik’ roliiniin toplumsal cinsiyet baglaminda
analiz edilmesi gerekliligini ortaya koymaktadir. Bu gereklilikler dogrultusunda, alan
caligmasi kapsaminda bes kadin zakirle yar1 yapilandirilmig goriisme yapilarak, zakirlik
gelenegi hakkinda sozlii ve miiziksel verilerin elde edildigi ¢aligmada; Ankara’nin Batikent
ve Mamak ilgelerinde yer alan Pir Sultan Abdal Cemevi ve Tuzlugayir Cemevi’nde zakirlik
hizmeti yiiriten kadin zékirlerin, kendilerini konumlandirma bigimleri, icra pratikleri;
toplumsal cinsiyet baglaminda analiz edilerek, etnografik alan g¢aligmasinin yontem ve
teknikleri (gozlem, goriisme) kapsaminda ortaya konulmustur. Elde edilen veriler, ¢alismada
yer alan kadin zakirlerin toplulugun igine girmelerinde zorlanmadiklarini, kabul
goriilme/goriilmeme durumlarinda ise toplumsal roliin yiikledigi sorunsallarin iistesinden
gelerek bir takim Onyargilarin istesinden geldiklerini gostermistir. Diger taraftan hem
calgilarina olan hakimiyetleri hem yetistikleri kiiltiir ortamlarmin sagladigi imkanlar
(repertuar hakimiyeti, icra pratikleri vd.), kadin zakirlerin goriiniirliiklerinin saglanmasinda
onemli etkenler olarak tespit edilmislerdir. Yapilan alan aragtirmasina gére cem icinde icra
edilen miizikal tiirlerin; deyis, semah, diivaz-1 imam, miraglama ve tevhid formlar1 oldugu
tespit edilmistir. Calismada, alan arastirmasi ile elde edilen cem repertuar 6rnegi (on dort
adet); notaya aktarilarak tiir, ses genigligi ve ritmik yap1 agisindan incelenmistir.
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ABSTRACT

In the Alevi-Bektashi belief, which has different beliefs and practices and is both a syncretic
and heterodox community, the environments where the traces of the zakirs, who have an
important role in the preservation of the oral culture memory, can be traced, are the djems
where men and women coexist. In some regions, the zakir, known by various hames such as
sazende sazdar, sazandar, sazci, guyende, asik, asik baba, kamber is one of the twelve
servants who conduct the cem together with the grandfather and perform the music in the
implementation of cem rituals. However, although gender equality is mentioned in Alevi-
Bektashism and the coexistence of men and women is emphasized in cem, the male-
dominated structuring of zakir identities under the influence of gender codes; on the other
hand, the relatively few female zakirs reveal the necessity of analyzing the role of ‘zakir’ in
the context of gender. In line with these requirements, within the scope of the field study,
semi-structured inverviews were conducted with five female zakirs and verbal and musical
data about the traf zakir were obtained; the way of positioning themselves and their
performance practices of female zakirs who perform zakir services in Pir Sultan Abdal
Djemevi and Tuzlucayir Djemevi located in Batikent and Mamak districts of Ankara;
analyzed in the context of gender and revealed within the scope of the methods and
techniques of ethnographic fieldwork (observation, interview). The date obtained showed
that the female zakirs in the study did not have difficulty in entering the community, and in
the cases of being accepted / not accepted, they overcame the problematics imposed by the
social role and overcame some prejudices. On the other hand, both the dominance of their
instruments and the opportunities provided by the cultural environments they grew up in
(repertory dominance, performance practices, etc.) were determined as important factors in
ensuring the visibility of female zakirs. According to the field research, the musical genres
performed in cem; it has been determined that there are the forms of sayin, semah, diivaz-i
imam, miraclama and tawhid. The cem repertoire sample (fourteen) obtained through field
research; it was transferred to musical notes and examined in terms of genre, sound register
and rhytmic structure in the study.
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KISALTMALAR
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1. GIRIS

“Erkek, digi sorulmaz, muhabbetin® dilinde,
Halkk in yarattigi her sey yerli yerinde.

Bizim nazarimizda, kadin erkek fark: yok,

Noksanlikla eksiKlik, senin gériislerinde...”
Alevi-Bektasi® inancinin giiniimiize kadar ulasmasindaki en onemli unsurlardan
birisini sozlii aktarim olusturmaktadir. Oyle ki bu inancin tasiyicisi ve aktaricisi
konumunda yer alan, varolduklari ortamin anlayist ile miizikal kimliklerini
bicimlendiren zakirler; yetistikleri Alevi-Bektasi kiiltliriiniin kaybolmasini onlerler.
Ong’un da vurguladigi iizere, “sozlii kaliplarla diisinme ve anlatim bigimi,
bilincimize ve biling disina derinden isledigi i¢in, insan eli kalem tutar tutmaz yok
olamaz” (Ong, 2018, s.40). Bir baska ifadeyle, s6zlii ezber yetenegi, sozlii kiiltiirde
onemli bir yere sahiptir ki “bellek canlidir ve siirekli iletisim iginde varhigini
siirdiirtir, bu aligveris duraksarsa veya alisveris iginde olunan gercekligin gergevesi
degisir ya da kaybolursa unutma ortaya ¢ikar” (Assmann, 2018, s.45). Dolayisiyla,
Alevi-Bektasi inanci igerisinde 6nemli bir yer tutan miizikal ifadeler, tekrarlar1 yogun
olan kaliplagsmis ritimleri ve ezgileri sayesinde zakirler araciligtyla canli tutulmasini
saglamaktadir. Yine Assmann’in ifade ettigi tizere, “kiltiirel bellegin her zaman 6zel
tastyicilarindan olan, samanlar, ozanlar, rahipler, 6gretmenler, yazarlar, filozoflar ve
adlar1 ne olursa olsun kendilerine bilgiyi tagima yetkisi taninmis olanlarin timii
dahildir” (Assmann, 2018, s.62). Alevi-Bektasi inancinin tasicist olan kadin zakirler

de yetistikleri kiiltlir ortami icerisinde s6zlii kiiltiiriin siireklilligini saglamaktadirlar.

1 “Muhabbet, Alevi-Bektasi geleneginde dgretinin bilgilendirme islevinin yerine getirildigi
ortamlardir. S6z konusu ortamda muhabbete katilanlarca kutsal sayilan deyis-deme-kelam veya
nefesler saz esliginde okunur ve siirlerdeki anlam iizerine derin sohbetler yapilir. Bu sohbetlerin
yapildigr muhabbet ortamlar1 s6z konusu inancin sozlii gelenek bilgisini olusturan deyislerin hem
olusturuldugu hem de aktarildig1 ortamlardir” (Isik, 2011, s. 149).

2 Hac1 Bektas-1 Veli.

3 Bu calismada, Alevi ve Bektasi kiiltiiriindeki miizik verileri, soz konusu kiiltiirler icerisindeki ortak
degerlerden yola ¢ikilarak, kategorize edilmeden birlikte incelenmistir. Bir tarikat olarak
Bektasiligin Alevilikle temel inanglar1 ve simgeleri ortaktir ancak Aleviligin tersine, Bektasilige
mensup olmak goniillii katilima baglidir. Bagka bir deyisle Bektasi olmak isteyen ve buna layik
goriilen herkes Bektasi olabilir. Bektasiler, Aleviler gibi Hac1 Bektas Veli’yi refans olarak kabul
ederler.



Arapga zikir kelimesinden tiireyen ve zikreden, zikredici anlamina gelen zakir
sozcugi (Uludag, 2016, s.393), baz1 yorelerde sazende, sazdar, sazandar, sazci,
guyende, asik, dsik baba, kamber gibi cesitli adlarla da anilir. Alevi-Bektasi
cemlerinde zakir, dedeyle* birlikte cemi yiiriiten, cem ritiiellerinin uygulanmasinda
miizik icrasini gerceklestiren on iki hizmetliden birisidir. Anadolu’da, ozellikle
Alevi-Bektasi toplumunda sozlii gelenegin tasiyicilari ve saz ¢alma gelenegini dini
ibadet igerisine tasiyan kisidir (Glines, 2013, s. 51). Anadolu Alevi-Bektasi inanci
icerisinde pir®, miirsid®, dede gibi inan¢ 6nderlerinden sonra en énemli yeri zakirler
alir. Cem esnasinda, dedenin diizeni saglamasi ve yolu’ siirmesindeki en 6nemli
yardimcist zakirdir. Calip okudugu deyis, nefes, diivaz-1 imam ve tevhid gibi dini
mana tasiyan eserlerle yolu siiren zakirdir. Cemlerde zakir, saz veya bagka enstriiman
(keman gibi) kullanmakla beraber, genellikle yaygin olarak kullanilan enstriiman
sazdir. Cemde baglama c¢alip sOyleme gorevini silirdiiren zakirlerin bazilari

bulunduklar yorelerin yerel asiklaridir (Ozdemir, 2015, s. 62).

Zakirlik geleneginin takip edilebilecegi alanlarin basinda cem torenleri gelmektedir.
Bir ibadet bigimi olarak cemlerde, kadin-erkek bir arada bulunur ve Alevi-
Bektasilikte kadm-erkek yoktur; ‘can®’ vardir (Bahadir, 2004, s.14 ). Kirklar®, Alevi
inancinda en iist makami olusturan birlik olarak kabul edilmektedir. Kirklar arasinda
on yedi kadinin bulundugu inanci, Alevi anlayigina gore, her olgunluk seviyesine

gelenin cinsiyetine bakilmadan en iist makama kadar gelebildiginin bir gostergesidir.

4 Aleviler arasinda, cemaatin ruhani lideri olan dedeler, sosyal hiyerarsinin en iist noktasinda
bulunurlar. Dedelerin peygamber soyundan geldikleri yani evlad-1 resul olduklar1 kabul edilir ve bu
nedenle seyid adi ile anilirlar. Peygamber soyundan gelmeyen bir kisi dedelik yapamaz (Yaman,
2000, s. y.).

® Pir Farsga(pir, yasli, ihtiyar).Bir tarikatin kurucusu, tarikat sahibi olan anlamina gelemektedir.
Anadolu anlayisi i¢inde ibadetleri yoneten kisidir (Dogan, 1998, s. 85-86).

6 Alevi-Bektasilikte miirsit, bir tarikatin 6nderi komundadir. Bir baska ifadeyle Alevi yolunun
Ogreticisidir. Anadolu’da bu gérevi “Dede”ler listlenmistir.

7 Alevi-Bektasi inancinda da diger batini inanglarda oldugu gibi temel maksat Hakk’a ulasmaktir. Bu
siire¢ “yol” terimi ile ifade edilmektedir. Kisacasi Alevi inancma dair kurallar biitiinidir. Yol
sOzcligii ayn1 zamanda “tarikat” anlaminda da kullanilmaktadir (Korkmaz, 2016, s. 715).

8 Kelime anlami olarak yasama, hayat anlamima gelen can kavrami; Alevi-Bektasi inancinda, kadmn-
erkek, sen-ben ayrimini ortadan kaldirip insani 6n plana ¢ikartmak i¢in kullanilir. Can kavraminda

herhangi bir cinsiyet imas1 yoktur.

® Gayb erenleri ululuk/ermislik siralamasinda yer alan, kim olduklari tam olarak bilinmeyen,
varliklarina ve kutsalliklarina inanilan kirk kisilik evliya, ermis toplulugudur (Korkmaz, 2016,
5.166).



Kirklarla ilgili yaygin inanglardan biri Fatma Ana'®’nin da onlarm icinde oldugudur.
Yine cemdeki siipiirgecinin okudugu “Biz ii¢ baciydik, Kirklar Meydani’nda
siipiirgeciydik™” giilbankinin sozleri Kirklar’in i¢inde oldugunu gdostermektedir

(Yoriikan, 2015, s. 133).

Baz1 bolgelerde farkliliklar gdstermesine ragmen Alevilerin cem torenlerinde
kadinlarin da gorev aldigi bilinmektedir. Kadinlar, cem esnasinda erkeklerle beraber
postal! oturmak ve cemin yiiriitiilmesini saglamak dahil tim gorevleri yerine
getirmektedirler (Bahadir, 2004, s. 32). Alevilikte kadin, ana ve baci sifatlariyla
vasiflandirilir. Cemde yiiriitiicii bir konuma sahip olan dede iken, esi olan ana,
dedenin gordiigii saygiyr onun kadar hak eder (Okan, 2014, s. 71). Diger yandan
analarin posta oturmasi veya kadinlarin zakirlik yapmasi konularinda, Alevilikle
ilgili farkli goriislere sahip olanlarin gesitli itirazlar1 olmakla birlikte kaynaklara
gore; Alevi-Bektasi 6gretilerini 6ztimseyen kadinlarin gegmis donemlerde tekkelerde
dervislik'2, miirsitlik makamlarinda oldugu gériilmektedir. Ayn1 zamanda buralarda
kendilerine bagli pek¢ok miiridin bulundugu bilinmektedir. Bunun en iyi 6rnegi Haci
Bektas’in dliimiiniin ardindan onun postuna oturan Kadincik Ana’dir (Ozcan, 2007,
S. 7). Haci Bektas'in manevi mirasgisi olan ve Abdal Musa ile birlikte ilk Bektasi
tarikatin1 kurmus bulunan (Melikoff, 2011: 40) Kadincik Ana’nin, Haci1 Bektas’in
Oliimiiniin ardindan derviglik asamasina ulastig1 ve posta oturdugu pek ¢cok kaynakta
geemektedir. Analarin; pir/dede gibi posta oturmasi, cem yiiriitmesi, giilbank vermesi
gibi cem i¢i pratiklerinin gergceklesmesi, mensup olunan ocagin kendi i¢ hiyerarsisine
ve isleyisine gore degisiklik gostermektedir. Cinar’in belirttigi tizere, déonemin din
bilginleriyle girdigi tartismalarda bilgisi ve cesaretiyle sayginlik kazanan ve o6rnek

kadin gosterilen Hiisniye; i¢inde bulundugu topluluk tarafindan lider olarak kabul

10 Alevilikte; Fatma Ana, Ana Fatma, Fadime Ana gibi isimlerle amlmakta olan Hz. Fatma, Hz.
Muhammed’in kiz1, Hz. Ali’nin esi ve Ehl-i Beyt’in diger iki iiyesi Imam Hz. Hasan ile imam Hz.
Hiiseyin’in annesidir. Alevilik inang sisteminde, kronolojik olarak, Hz. Muhammed ve Hz. Ali’den
sonra {iglincli siradadir. Hiyerarsik olarak da, 6zelde kadinlar igin ilk sirada yer almaktadir.
Alevilikte, en ¢ok kutsanan kadin karakter olan Hz. Fatma’nin evliyaligi tim Alevilerce kabul
edilmektedir ve onun hatasiz olduguna inanilmaktadir. Ayrica Hz. Fatma, Alevilerin yaratilis
mitinde de etkin bir karakter olarak iglenmistir. Yaratilisin en basinda, Kubbe-i Rahman olarak
nitelendirilen semada asili duran yesil bir kandilin i¢indeki nur olarak tasavvur edilmistir (Yazici,
2011, s. 211).

USszliikte “deri, kabuk, cilt” anlamina gelen Farsca post kelimesi, “tarikat yolunda, yolda bir
asamay1, bir makami simgeleyen ve seccade olarak algilanan, pirin dedenin ya da babanin oturdugu
tabakalanmis tiiylii deri” dir (Korkmaz, 2016, s. 235).

12 Bir tarikata girmis, onun kurallarma ve torelerine bagl kimse.



edilen, admi topluluga veren ve posta oturarak cem yliriiten Ansa Baci; tekkeleri
yoneten, zaviyelerde seyhlik yapan Fatma Hatun, Hac1 Fatma, Bac1t Ana, Hundi Baci,
Some Baci, Azize Baci, Kizbaci Dede, Ahi Fatma, Sagri Hatun; Cem ytriiterek,
zakirlik de yapmis Ela Ana; ileri diizeyde edebiyat bilgisine sahip Giizide Ana;
bugiin de cem vyiriiten Sultan Ana, fikirleriyle, ¢alismalariyla yerini koruyan
kadinlar, kendilerine imkan sunulan degil imkan olusturan kimliklerle karsimiza
cikmaktadirlar. Alevi-Bektasi kadinlarinin gorinirlagini saglayan bu figiirler,
kadinlarin s6z sahibi ve hak sahibi olmalarinda kaynak teskil etmekle kalmayip,
kadinlara gii¢ veren rol modeldirler (Cinar, 2020, s. 187-188). Bu verilere ilaveten,
alan arastirmamiza kaynaklik eden Zakir Berivan Canpolat'®, Ozan Elif Kilig, Zakir
Zakir Eylem Akbiyik, Zakir Eylem Ulusoy Alankus ve Zakir Tiirkan Akbiyik s6z
konusu rol model kadinlarin giiniimiiz temsilcileri olarak hizmetlerini

surdirmektedirler.

Kadinlarin katilimc1 olarak cemlerde goriiniir olmasiin aksine cem erkaninda post
makaminda ve zakirlik postunda erkeklerin cogunlukta olmasi bir bagka ifadeyle
Alevi kadinlarinin cemi yoneten kadro arasinda yok denecek kadar az temsil ediliyor
olmasi, inan¢ boyutunda yapilan arastirmalar incelendiginde s6z konusu esitlik
sOylemlerine golge diisiiren tartigmalar1 da beraberinde getirmektedir. Dolayisiyla
her ne kadar s6z konusu kadin zakir isimleri siralansa da ve her ne kadar kadin
zakirlerle ilgili ¢aligmalarin yokluguna vurgu yapilsa da sinirli sayida da olsa
zakirligin toplumsal cinsiyet baglaminda nasil bir konumda olduguna dair veri
tespitlerine de rastlanilmaktadir. Oyle ki Ozdemir (2015, s. 201), oldukca az sayida
kadin zakirin cemevlerinde hizmet yiiriittiigiinii, dedelik postunda oturan analarin ve
kadin zakirlerin neredeyse hi¢ bulunmadigi bilgisi aktariimaktadir. Ayrica
Istanbul’da bulunan cemevlerinde kadin zakirlerin cesitli donemlerde hizmetlerde
bulundugu tesbit edilse de bu zakirlerin tamaminin farkli sebeplerle hizmetleri
stirdliremedigi, bu sebeplerin basinda ise kadinlarin evlenmesi ve eslerinin zakirlik
konusunda devam etmelerini istememesinin geldigi bilgisi vurgulanmaktadir. Bu
tespitlere ilaveten Eroglu da (2018, s. 83), Alevilerin yasadigi Isparta-Glimiiggiin’de
yapmis oldugu arastirmada; Tiirkiye’de kadin zakir sayisinin oldukga sinirli oldugu

hatta baz1 kadinlarin da baglama ¢almadiklarinin altin1 ¢izilmistir. Bu verilere bagl

13 Kadin zékirlerin isimleri alfabetik olarak siralanmis siralanmistir. Detayl bilgi igin bkz. EK-2.



olarak, cemlerde on iki hizmet uygulamalarinda ananin dede kadar etkili olmamasi1®*,
kadin zakirlerin gorece az olmasi, gorev paylasiminda kadinlarin siipiirgeci,
ceragc1®® ibrikci (tezekar), saka suyu dagitici, sofraci gibi hizmetleri yiiriitiiyor
olmalar1*® da toplumsal cinsiyet baglaminda zakirligin yeniden ele alinmasini gerekli

kilmaktadir.

Buradan hareketle, ¢alismaya kaynaklik eden Ankara’da (Batikent-Mamak) zakirlik
hizmeti yiiriiten kadinlarin zakir olarak varolma siiregleri, zakir olarak varlik
gostermeleri toplumsal cinsiyet kodlarinin ¢éziilmesi saglanarak incelenecektir. S6z
konusu inceleme seyri; ritiiel ortaminda ¢algi-vokal icrasi, repertuar cesitliligi

ekseninde detaylandirilacaktir.

S6z konusu caligma planimna bagl olarak, tezin birinci boliimiinde; aragtirmanin
problem durumu, amaci, 6nemi, sayiltilar ve sinirhiliklar agiklanmigtir. Tezin ikinci
boliimiinde ilgili arastirmalara yer verilmistir. Ugiincii boliimde ¢alismanin modeli,
evren Orneklem, veri toplama teknikleri ve analizi verilmistir. Tezin dordiincii
boliimii olan kavramsal ¢ergevede zakir kavrami lizerinde durularak, ¢alismanin odak
noktasini olusturan zakir profili toplumsal cinsiyet ekseninde ¢izilmeye calisiimistir.
Tezin besinci bolimii olan bulgular ve yorumlar boliimiinde; kadin zakirlerin
kullandiklar1 ¢algilarin organolojik 6zellikleri, miizik repertuarlar1 ve vokal-galgisal
icra Ozelliklerine dair veriler sunularak alanda elde edilen miizikal veriler notaya
aktarilarak analiz edilmistir. Sonu¢ ve Oneriler boliimiinde ise kadin zakirlerin
yetistikleri Alevi-Bektasi kiiltiir ortamindan etkilenerek, cemevi igerisindeki
konumlanmalari, zakirlik kimliklerini olusturmada 6nemli bir veri olarak karsimiza

cikmistir.

14 Detayl bilgi igin bkz. Giimiis, 2011, s. 58.

15 Tanr’nin 151k bigiminde goriiniise tasinmasi ve Hz. Muhammed’in Tanri’dan gelen ilk 151k olmast,
Hz. Ali ve soyunun bu 15181n siirekli tastyicist durumunda olmasi anisina, ruhun aydmlanmasinin
bir sembolii olarak algilanan ve cem tdrenlerinde kullanilan kandil, lamba, mum ya da ¢ira
(Korkmaz, 2016, s. 56).

16 Detayl bilgi icin bkz. Koger, 2020, s. 74; Bagceci ve Atic, 2021, s.y.



1.1. Problem Durumu

Ankara ili merkez ilgesine bagli cem evlerinde zakirlik hizmeti yapan kadinlarin, bu
kiiltiir ortaminda kendilerini nasil konumlandirdiklari, inanglarini pratikte nasil
yasadiklar1 ve bunlara bagli olarak; inan¢ unsurunda miizigin ve kadinin roliiniin,
miizik bilimi agisindan tespiti ve degerlendirilmesi hem kadin ¢aligmalar: literatiirti
adina hem de halk kiiltiirii adina biiyiik 6nem arz etmektedir. Ancak zakirlikle ilgili
az sayida calisma arasinda, konuyla baglantili olarak zakirlik hizmeti ve gerekleri,
zakirligin doniisiimii ve degisimi, zakirligin giincel sorunlari gibi bagliklar goze
carpmaktadir. Bu baglamda kadin zakirlerle ilgili sinirh sayida ¢alismanin yapilmis

olmasi; alandaki eksikligi de gozler oniine sermektedir.

Bu dogrultuda aragtirmanin problem ciimlesi; Toplumsal cinsiyet ekseninde; Ankara
ili merkez ilcelerine bagli cem evlerinde hizmet yiiriiten kadin zakirlerin, cem

ritiiclinin miizik pratigi i¢erisinde var olma bigimleri nasildir? olarak belirlenmistir.

1.1.2. Alt problemler

Ankara ili merkez ilgesine bagli cem evlerinde zakirlik hizmeti yiiriiten kadinlarin;

1. Yetistikleri kiiltiir ortaminin konumlanma ve konumlandirilma bigimlerine etkileri
nasildir?

2. Cem repertuarlarini olusturan unsurlar nelerdir?

3. Kullandiklar1 ¢algilarinin organolojik 6zellikleri nelerdir?

4. fcra bicimleri nasildir?

1.2. Amag

Bu arastirmada, Ankara (Batikent-Mamak) cem evlerinde tespit edilen zakirlik
hizmeti yiiriiten kadinlarin; cem ritiieli i¢inde nasil konumlandiklarinin, yetistikleri
kiiltlir ortaminin varolma bicimlerini nasil etkilediginin ve miizik pratiklerinin
(vokal-galgisal icra) toplumsal rolleriyle nasil paralellik gosterdiginin ortaya

konulmasi amacglanmaktadir.



1.3. Onem

Zakirlikle ilgili yapilan ¢alismalar arasinda tez, makale ve kitap bulunmasina karsilik
Alevi-Bektasi inanci igerisinde Onemli bir yeri bulunan ve bu inancin miizik
kiiltiiriiniin  tastyicis1 ve aktaricist konumundaki kadin zakirlere yonelik miizik
alaninda sinirli sayida galigmanin olmasi alandaki yetersizligi de gozler Oniine
sermektedir. Bu dogrultuda ¢alismada, kadin zakirlerin toplumsal cinsiyet rollerine
bagli olarak cem ritlieli miizik pratiginde; miizikal kimliklerinin tespiti ve
degerlendirilmesi hem miizikbilimi agisindan hem de bu alanda yer alan

arastirmacilara somut veriler saglamasi agisindan arastirmayi énemli kilmaktadir.

1.4. Sayiltilar

Calisma Ankara’da bulunan “Pir Sultan Abdal Kiltir Dernegi (PSAKD)
Yenimahalle subesi ve Cemevi”!’ ve “Ankara Cem Kiiltiir Evleri Yaptirma Dernegi

Tuzlugayir Cemevi®

nde zakirlik yapan kadinlarin, cem ritiiellerinde miizigin
islevinin sorgulanabilecek nitelikte oldugu ve alt problemlerde yer alan sorularin
cevaplarinin elde edilebilecek durumda oldugu ve bu sorulara giivenilir ve igten

cevaplar verildigi varsayilmaktadir.

17 Pir Sultan Abdal Kiiltir Dernegi (PSAKD) Yanimahalle Subesi ve Cemevi, kaynak kisiler
tarafindan Pir Sultan Abdal Cemevi olarak adlandirilmaktadir. Bu nedenle ¢alisma igerisinde de
Pir Sultan Abdal Cemevi olarak kullanilmigtir. Cemevi, Yenimahalle il¢esine bagli Batikent
semtinde yer almaktadir. Yenimahalle il¢esinin Onemli gelisim alami olan Batikent semti
1980'lerde kurulmus, siirekli go¢ alan bir yerdir. Daha ¢ok memur ve ig¢i olarak ¢alisan kesimlerin
yasadig1 (Sahin ve Gozcii, 2017, s. 294) Batikent, Ankara’nin Alevi niifusunun gorece yogun
oldugu bilinen semtleri arasinda yer alir (Yirekli, 2018, 51).

Ankara Cem Kiiltiir Evleri Yaptirma Dernegi Tuzlucayir Cemevi, kaynak kisiler tarafindan
Tuzlugayir Cemevi olarak adlandirilmaktadir. Bu nedenle ¢alisma igerisinde de Tuzlugayir Cemevi
olarak kullanmilmistir. Tuzlugayir Cemevi, Alevilerin yogun yasadigi Mamak ilgesine bagh
Tuzlugayir semtinde yer almaktadir. Koyden kente gociin yogun oldugu Tuzlugayir semtinin
olusumu 1950’lilerde baslamis ve 1970’lerin ortalarinda tamamlanmustir. Tuzlugayir, Alevi niifusu
agisindan gorece homojenlik gosteren ve basta Sivas olmak iizere, Corum, Yozgat, Malatya,
Erzincan, Gliimiishane gibi illerden gogen insanlarin olusturdugu bilyiik bir mahallesidir (Yiirekli,
2018, s. 6). Yiirekli’ye gore “Tuzlugayir Mahallesi go¢, gecekondulagsma, kentlesme, sol siyaset,
darbe, kimlik politikalar1 gibi Aleviler {izerinde kirilma noktas1 yaratan bir¢ok faktoriin Alevilere
ve Alevilige etkisini bir arada okuma firsati sunan bir mekandir” (Yiirekli, 2018, s. 37). Erman’a
gore, 1990’1 yillar itibariyle belli mahalleler, Tiirkiye i¢inde ortaya ¢ikan etnik ve mezhepsel
olaylarla birlikte Kiirt-Tiirk, Alevi-Siinni olarak adlandirilmistir (Erman, 2004, s.y.). Mamak
ilcesinde yer alan Tuzlugayir Mahallesi de bu ayrismalardan etkilenen yerler arasindadir.
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1.5. Simirhliklar

Ankara ili, merkez ilgelerinde bulunan Pir Sultan Abdal Cemevi ve Tuzlugayir
Cemevi’nde, zakirlik hizmeti yiiriiten kadinlarla sinirlandirilmistir. S6z konusu kadin
zakirlerin se¢ciminde, diizenli olarak bir cemevinde hizmet veren kadin zakirlerin yani
sira; kendisini “yedekci zakir*!® olarak nitelendiren kadin ozan da arastirma
kapsamina alinmistir. Calisma Ocak 2019 ile Nisan 2022 tarihleri arasindaki donemi

kapsar.

19 Yedekgi” adlandirmasini kaynak kisi “ bastaki zakire destek veren kisi” olarak tanimlamaktadir.
Kaynak kisi her ne kadar bu nitelendirmeye yazili kaynaklarda rastlamis oldugunu ifade etse de
aragtirmamiz siirecinde Alevi-Bektasi inancinda ve miiziginde “yedeke¢i” kavrami kullanimina
s0zlii ve yazili kaynaklarda raslanilmamustir.



2. ILGILI ARASTIRMALAR

(Calisma kapsaminda, zakirlik geleneginin tarihi ve miizigi hakkinda hazirlanmis olan
tez caligmalari, makaleler incelenmistir. Calismanin bu boliimiinde konu ile ilgili

arastirmalara yer verilmistir.

Saglam (2007) “Alevi Bektasi Kiiltiirinde Kadin” baslikli yayimlanmamis yiiksek
lisans tez ¢alismasi ti¢ bolimden olusmaktadir. Birinci boliimde, Tiirk kiiltiirtinde
kadmin Islamiyet dncesi ve Islamiyet sonrasinda, beylikler désneminde, Cumhuriyet
doneminde ve giiniimiiz toplumundaki yeri, konumuyla ilgili bilgiler yer almaktadir.
Ikinci bolimde, Alevi-Bektasi kiiltiir ortaminda kadinin yeri ve konumu, kadina
verilen deger hakkinda bilgi verilmistir. Ugiincii boliimde ise, Alevi-Bektasi kadin
halk ozanlar tanitilarak, ozanlarin siirlerinde tasvir edilen kadinlar hakkinda bilgi
verilmistir. Turk kiiltiirii iginde kadina verilen deger ile Alevi-Bektasi toplumunda
kadma verilen deger, benzerlik ve farkliliklar ekseninde kadinin konumu ortaya

konulmaya ¢alisilmistir.

Ersal (2009) “Alevi Cem Zakirligi: Battal Dalkili¢ Ornegi" baslikli makalesinde,
asik/zakir Battal Dalkilig’in zakirlik hizmeti yaptigt Cubuk Havzasi Alevi
Ocaklari’nda gerceklestirilen cem ritiiellerindeki zakirlik hizmetlerini incelemistir.
Bunun yaninda Alevi- Bektasi inang Sisteminin ve icra ortaminin zakirlik siirecine

etkisini asik-zakir iliskisi baglaminda ortaya koymustur.

Giimiis (2011) “Alevilikte Kadin: Sahkulu Sultan Dergah’indaki Kadinlarin “Alevi
Kadimi” Algilayis1” baslikli yiiksek lisans tez ¢alismasinda, Alevi kadinin konumuna
yonelik soylemlerin, pratikte ne oranda karsilik buldugu arastirilmistir. Tarih
boyunca erkek egemenligi karsisinda ikincillestirilen  kadinlarm,  Alevi
toplulugundaki konumlandirilmasi sorunsali analiz edilmistir. Alevilikte hakim olan
kadm-erkek esitligi soylemine Alevi kadinin gergekte iginde yasadigi ataerkil

diizenden bagimsiz ve her alanda erkek ile esit konumda olmadigini ifade etmektedir.



N. Ozdemir (2012) “Corum Yoresi Alevilerinde Kamberlik Gelenegi” baslikli
yiiksek lisans tez ¢alismasinda, cemlerde 6nemli bir yere sahip olan kamber ya da
zakirler tizerinde durmustur. Calisma dort boliimde incelenirken, birinci boliimiinde,
cemlerin yapis1 ve icra bigimlerini, cemlerin sahip oldugu dinsel ve sosyal islevler ile
cemlerdeki on iki hizmetlerin gorevlerini ele almistir. Ikinci bdliimde kamberlerin
toplumsal statiileri ve islevleri {izerinde durmustur. Uciincii béliimde kamberlerde
aranan temel o6zelliklerin yani sira, kamberlik meslegine gecis siireci, kamberlerin
icra ortamlari, icra zamanlar1 ve icra bigimleri gibi basliklar ele almigtir. Dordiincii
bolimde Corum yoresinde halen yasayan kamberlere Ornekler vermis, onlarin

biyografileri ve eger dogaglama yetenegine sahip iseler deyis orneklerini aktarmistir.

Giines (2013) “Tokat Yoresi Alevi-Bektasi Inancinda Zakirlik Gelenegi” baslikli
doktora galismasinda, dort bolimden olusan tezin birinci boliimiinde, tezin amaci,
odak konular, yardimci disiplinler ve yaklasimlar, literatiir caligmalari, alan
arastirmalari, bu arastirmalarda kullanilan yontemler ve literatiir ¢alismas1 hakkinda
bilgilere yer vermistir. ikinci boliimde “zikir”, “zakir” terimlerinin etimolojisi ile
Islamiyet Dini ve Anadolu Alevi-Bektasi inanci icerisindeki yerini anlatmustir.
Uciincii boliimde Anadolu Alevi-Bektasi inancinin tarihsel siire¢ igerisindeki
gelisimi ve zakirlik gelenegi ve bu gelenege ait kurumsal yap1 hakkinda bilgilere yer
vermistir. Dordiincii boliimde, Tokat yoresi Alevi-Bektasi inanci zakirlik gelenegine
ait bilgilere yer vermistir. Ocak yapilanmasi, kiiltiirel unsurlar, inang ve ibadet
anlayist ile zakirlik gelenegi igerisinde zakirlerin yetisme ortami, icra alanlari,
kullandiklar ¢algilarin organolojik yapilari hakkinda bilgiler vermistir. Zakir miizigi
ve repertuari, miizikal yapi, ¢algisal icra ve vokal icra yoniinden Tokat yoresi Alevi-

Bektasi zakirlik geleneginin giiniimiizdeki durumu da irdelenerek tespit edilmistir.

Okan (2014) “Alevilik ve Kadm/ Alevilikte Kadin” baslikli doktora tez ¢alismasi,
altt bolimde incelenirken birinci bolimiinde, Ataerkillik ve toplumsal cinsiyet
kavramlari, Alevi kadmnlarimin yasamlari arasindaki farklilasma dikkate alinarak;
kadimin dinsel, toplumsal ve kiiltirel konumlanisinin elestirel ¢6ziimlemesi
yapilmistir. Caligmanin ikinci bolimiinde, Alevilikle ilgili yayinlarda toplumsal
cinsiyet karsilastirmali olarak degerlendirilmistir. Ugiincii béliimde ise alan

aragtirmasinin konusu olan Ansabaci toplulugun kurulusu, toplulugunun bagli oldugu
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Kurtoglu Ocag1 ve topluluga adin1 veren Ansa Baci ile Topulyurt kdyiiniin genel
Ozellikleri {izerinde durulmustur. Dordiincii boliimde, toplulugun dini lider
konumundaki ‘baba’ ile esi ‘baci’nin hiyerarsideki yeri kadin-erkek esitligi ideali
acisindan tartisilmistir. Yine bu boliimde cemde oturma diizeni, on iki hizmetin kadin
ve erkekler arasindaki paylasimi, yaratilis anlatilari cinsiyete dayali hiyerarsi
acisindan ele alinmistir. Besinci boliimde, Alevi inancina gore sekillenen yasam
dongiisii, kadinlik durumu tizerinden incelenmistir. Altinct boliimde, 1970’11 yillarda
kdyden kente go¢ eden Ansabacili kadinlarin metropol deneyimleri, gogle degisen
giindelik yasamlari, kent yasaminin kadinlarin yasamlarini zorlastitan ve

kolaylastiran yonleri incelenmistir.

U. Ozdemir (2015) “Istanbul Cemevlerinde Yiiriitiilen Zakirlik Hizmetinin Ritiiel
Miizik Icrasi ve Alevi Kimligi Baglaminda Incelenmesi” baslikli doktora tez
caligmasi alt1 boliimden olugmaktadir. Tezin girig bdliimiinde, arastirmanin konusu,
amaci, 6onemi, kapsami ve yontemine dair bilgiler aktarilmistir. Calismanin ikinci
boliimiinde, Alevi inancinin temel yazili ve sozlii kaynaklarinda yer alan cem
ritlieliyle ilgili bilgiler ve Kirklar Cemi sdylemi incelenmistir. Gilinlimiize kadar
devam eden cem siiregi, Alevi ve Bektasi topluluklarin siirek farklari ile cem ortami
ve cemde yapilan hizmetler goéz o6niinde bulundurularak aktarilmistir. Ugiincii
boliimde, Alevi miizigi kavrami, ritiiel ve miizik icrasi baglaminda tartisilmis; s6z ve
saz iligkisi gbz oniinde bulundurularak Alevi miiziginin temel dinamikleri, ritiiel igi
ve ritliel dis1 icralar kapsaminda incelenmistir. Dérdiincii béliimde, “Alevi kimligi”,
“Alevi uyanig1” ve “Alevi hareketi” incelenerek; bu kavramlar, giiniimiiz Aleviligi
baglaminda tartistlmistir.  Besinci boliimde, Istanbul cemevlerinde yiiriitiilen
hizmetler ve diger faaliyetler incelenerek, giiniimiiz cemevlerinin sosyal, kiiltiirel ve
inangsal baglamda Alevi kimligine etkisi arastirilmistir. Altinci bolimde, alan
arastirmasinda elde edilen veriler, ritiiel, kimlik ve miizik icrasi baglamlaminda ele

alinarak yorumlanmuistir.

Coskun (2016) “Alevi-Bektasi Geleneginde Asik-Zakir Iliskisi: Sivash Asik
Ummani Ornegi” baslikli makalede, éncelikle Asik Ummani’nin hayati, asikligi,
edebi kisiligi ve siirleri ele alinip incelenmis, bunun yani sira cemlerde zakir olarak

gbrev almasi iizerinde durulmustur. Asigin hayati ve siirleriyle ilgili bilgiler,
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kendisiyle yapilan goriisme yontemiyle elde edilmistir. Bu siirler, bigim, dil ve iislup,
icerik ozellikleri yoniinden incelenmistir. Ayrica Alevi-Bektasi gelenegine baglh

asiklarin zakir olma siireci dair tespitlerde bulunulmustur.

Satir (2016) “Corum ve Cevresinde Yasatilan Zakirlik Gelenegi” baslikli makalede,
zakirligin genel tanimindan hareketle, yore zakirlerinin cem ig¢indeki konumlari,
miiziksel pratikleri, belleklerinde sakli kalmis edebi metinleri ve bu metinlerden
kopan deyisler tespit edilirken; Corumlu zakirler {izerinden giiniimiizdeki zakirligin

genel durumu degerlendirilmistir.

Sahin (2018) “Cem Torenlerinde Kamberlik/Zakirlik Gelenegi: Balikesir Cepnileri
Ornegi” baslikl makalede, Balikesir Cepnilerinin cem torenlerinde kamberlerin veya
zakirlerin rolleri belirlenerek; kamberlerin sdyledikleri siirler, cem diizeni igerisinde

incelenmistir.

Cmar (2020) “Alevi-Bektasi Kiiltir Ortaminda Miizigi Temsil Eden Kadinlar”
baslikli makalesinde, toplumsal cinsiyet perspektifinin Alevi-Bektasi kiiltiirii
igerisinde kadin kimliginin miizik temsili igerisindeki rolleri ele almmistir. Bu
yaklagim igerisinde, saha ¢alismasindaki isitsel veriler ve yaymlanmis miizik verileri
kapsaminda; bu kiiltlir igerisinde sdz-miizik lireten, sozlii kiiltiir tirlinlerini temsil

eden kadinlarin deneyimleri temel alinmustir.

Baggeci ve Atict (2021) “Mersin Cemevi’nde Toplumsal Cinsiyet ve Kadin Zakir”
baglikli makalesinde, Alevi geleneginin ozellikle cinsiyet rollerinin dagiliminda
esitlik¢i perspektif dinsel, toplumsal ve kiiltiirel pratikler iizerinden incelenerek
ataerkil yapilanmanin egemen karakterinin hakim oldugu ve esitlik iddiasinin hem
inang diislincesiyle hem de kadina yonelik ¢izilen imajla paralellik gostermedigi
irdelenmistir. Ozellikle cem ritiiellerinde dede, zikir, asik ya da ozan gibi post
makaminda yo6nlendirici misyonlara sahip olan kadinlarin sayisinin yok denecek
kadar az olmasi; gorev dagiliminda ise sakaci, siiplirgeci ve lokmaci gibi hizmetlerin
kadinlar tarafindan yiriitiilmiis olmasi, cinsiyet rollerinin dagiliminda esitlik¢i bir

tutumun benimsenmediginin gostergeleri olarak ortaya koyulmustur.
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Varli ve Yildirrm (2021) “Alevi ve Bektasi Inancinda Miizik Aktariminda Kadinin
Rolii: Bursa-Sehitler Kdyii Ornegi” bashikli makelesinde, Alevi-Bektasi inanci
igerisinde One cikan Ozelligin, ibadetin kadin erkek bir arada yapiliyor olmasinin
“kadin nefesleri’nin daha goriiniir hale gelmesinde dnemli bir etken oldugunun alt1
¢izilmistir. Bursa ilinin Inegdl ilgesine bagl Sehitler Koyii Alevi-Bektasi
toplumundaki dini ritiieller tizerinden kadin-erkek esitliginin inceleyerek ozellikle
dini kimlik aktariminda kadinlarin rolii, kendilerini tanimlama sekilleri ile birlikte

degerlendirilmistir.

Eroglu (2022) “Geleneksel Ritiicl Evreninden Popiiler Kiiltiire Zakirlik” baglikli
makalesinde, zakirin kutsal ve geleneksel kimliginin popiiler kiiltiire uzanan siiregte
gosterdigi degisimi ve donlisiimii ele almistir. Zakirlerin yasadiklari sosyal, kiiltiirel
degisimler; “kutsal”t anlama, anlamlandirma bi¢imleri ve bu degisimlere paralel

olarak, zakirligin glinlimiiz diinyasinda algilanis bigimi ortaya konulmustur.

13






3. YONTEM

Calismanin bu boliimiinde; arastirmanin yontemi, modeli, evren ve 6rneklemi, veri

toplama teknikleri ve bu verilerin analizi lizerinde durulacaktir.

3.1. Arastirmanin Modeli

Bu arastirmada, Ankara ili merkez ilgesine bagli cem evlerinde zakirlik hizmeti
yuriiten kadinlarin inan¢ icerisinde kendilerini nasil konumlandirdiklar1 ve inang
unsurlarina baglh olarak icralarina hangi anlamlar yiikledikleri; miizik pratiklerini
hangi kaynaklar araciligiyla gerceklestirdikleri, nitel arastirma yoOntemlerinden
etnografik (kiiltliir analizi) arastirma modeli kullanilarak ortaya konulmustur. So6z
konusu veriler, alan calismasindaki hassasiyetler g6z Oniinde bulundurularak
incelenmistir. Bir diger ifadeyle, Cobanoglu’nun da belirttigi gibi “Alan arastirmasi,
arastirilan konuyla ve amagla ilgili olarak bilgi edinmeye uygun insanlarin bulunmasi
ve onlar tarafindan kabul edilebilir bir rolle aralarina katilinmasi ve davranislarinin
gozlenmesi ve bunlarin halkbilimin kullanabilecegi sekilde ve gozlenen insanlara
hicbir sekilde zararli olunmadan rapor edilmesi veya arastirilan konu ile ilgili olarak
bilgisine miiracaat edilen “kaynak kisi”lerle yapilan goériismeler yoluyla derlenen
bilginin bilimsel ¢alismalarda kullanilmaya hazir hale getirilmesidir” (Cobanoglu,
2005, s. 63) ki soz konusu inceleme konusu ve ilgili kaynaklar bu hassasiyetler

dikkate alinarak ¢alisilmistir.

3.2. Evren ve Orneklem

Bu caligmanin “tam olarak betimlenmis bireyler ya da gozlemler grubunu” (Kaptan,
1991, s. 116) olusturan evreni, Ankara merkez cemevleridir. Orneklemin
secilmesinde, arastirmanin seyri igerisinde kaynak kisilere ulagsmak i¢in kartopu
ornekleme teknigi kullanilmigtir. Kartopu Ornekleme yontemi, aragtirmanin
problemine iligkin olarak zengin bilgi kaynagi elde etmek amaciyla birey veya
durumlarin tespit edilmesinde etkili bir yontemdir. “Bu ydntemde Orneklemi
olusturacak bir kisiyle baslanir; O6rneklemi olusturacak diger kisiler, o kisi ve

ornekleme dahil olan digerleri araciligiyla belirlenir” (Karahasanoglu ve Yavuz,
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2015, s. 9). Bu bilgilerden hareketle ¢alismanin 6rneklemini Alevi popiilasyonunun
yogun oldugu; Yenimahalle ilgesinde ilk cemevi olma 6zelligine sahip “Batikent Pir
Sultan Abdal Cemevi®®” ile Ankara’nin en eski cemevi olan Mamak ilgesinde yer
alan “Tuzlugayir Cemevi?” olusturmaktadir?>. Ankara merkez ilgelerinde ayn1 ya da
farklt cemevlerinde zakirlik hizmetini siirdiiren kadin zakirler 6rnekleme dahil
edilmistir. S6z konusu kadin zakirlerin se¢iminde, diizenli olarak bir cemevinde
hizmet veren kadin zakirlerin yan1 sira; kendisini “yedekei zakir” olarak nitelendiren
kadin ozan da arastirma kapsamina alinmistir. Ayrica konuyla ilgili olarak, zakirlik

alaninda hizmet yiiriiten kadin zakirlerle birlikte cem yiiriiten dede/baba ve dernek

yoneticileriyle goriismeler de gergeklestirilerek arastirma kapsamina dahil edilmistir.

3.3. Veri Toplama Teknikleri

Ankara ili merkez ilgesine bagli cem evlerinde zakirlik hizmeti yiiriiten kadinlarin
inang ritiielleri ve miiziginin tespit edilecegi bu calismada, nitel veri toplama
tekniklerinden gozlem, goriisme ve alan notu kullanilmistir. Nitel arastirmalarda
konuyla ilgili ayrintili agiklama ve degerlendirmelere ulasmak i¢in kullanilan gézlem
yontemi bireysel bir deneyimdir; “aragtirmacinin becerisi, bilgisi ve deneyimi ile
sekillenir. Gozlemin bilesenleri, yani fiziksel ¢evre, mekan, nesneler, aktorler,

cinsiyetler, dis goriliniisler, benimsenen roller, rutinler, zaman, hatta sesler ve

20 Akbryik’in verdigi bilgiler dogrultusunda 2011 yilidan itibaren cemevi statiisii kazanan Pir Sultan
Abdal Cemevi, Batikent’te agilan ilk cemevidir. Zakir Tirkan Akbiyik, cemevinin kurulma
stirecinde miicadele veren isimlerin basinda gelirken; yonetimde uzun yillardir yer almaktadir.
Aktardigr bilgiler dogrultusunda Yenimahalle ilgesi Batikent semtinde Alevilerin ibadetlerini ve
cenaze hizmetlerini yiiriitebilecekleri bir mekan olmamasi nedeniyle belirledikleri ortak bir alani
kullanarak, kendi deyimiyle verilmeyen haklarimi uzun bir miicadele sonucu kazanmuglardir.
Sadece ibadet alan1 i¢in degil ayn1 zamanda taninmayan bir kimlik olan Alevi kimligini 6n plana
¢ikarmak, kendilerini gostererek bu iilke de “biz” de variz diyebilmek i¢in verilen bir miicadele
oldugunu belirtir: “ Buras: belediyeye aitti. Biz burayt bir direnisle kazandik. Yetmis giin burda
cadirlar kurduk, ates yakip basinda bekledik hi¢ eve gitmeden” (Kisisel goriisme, 31.01.2019).
Tuzlugayir Cemevi’nin 1994 yilinda genel sekreterligini yapan, ayni yil bagkanligina segilen ve
yirmi sekiz yildir da bagkanligini yiiriiten Mehmet Uzuner’in verdigi bilgiler dogrultusunda;
Ankara Cem Kiiltiir Evleri Yaptirma Dernegi Tuzlugayir Cemevi, 1992 tarihinde kurulmustur.
Ayni yil cem ibadetleri gergeklestirilmis olup otuz yildir da devam etmektedir. Yine kendisinin
verdigi bilgilere gore Tuzlugayir Cemevi, Ankara’da kurulan ilk cemevidir (Kisisel goriisme,
26.10.2022). Detayl1 bilgi i¢in bkz. EK-10.

22 Bu cemlere ilaveten, muhabbet cemi ise 15.09.2013 tarihinde Batikent Pir Sultan Abdal Cemevi’nde
gergeklestirilmistir.  Ancak sd6z konusu cem, yerinde gozlemlenememistir. Ciinkii Berivan
Canpolat’m 2019 yili itibariyle Almanya’da egitimi nedeniyle yasamina devam ediyor olmasi ve
dolayisiyla ilgili kaynak kisiyi dogal ortaminda goézlemlemenin miimkiin olmamasi nedeniyle,
Canpolat’m yer aldigi cem -Ferhat Karaca’nin 6zel arsivinden ulasilmis olan- video kaydi
iizerinden gozlemlenmistir.

21
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duygular nitel arastirmalarda daha 6nemlidir”(Karahasanoglu ve Yavuz, 2015, s.18).
Bu yontemin uygulanmasi esnasinda ses kaydi ve video ¢ekimi yapilmis olup alan

notlar1 da imkan dahilinde alinmistir.

Calismada kullanilan diger bir veri toplama teknigi, goriisme teknigidir. Goriisme
teknigi kaynak kisilerle yiiz yiize goriismeler, konu hakkinda detayli bilgi alabilme
ve kaynak kisilerin mimik ve konugma vurgularindan yararlanilarak yanitlar1 daha
dogru yorumlanabilmesine imkan verecektir (Karahasanoglu ve Yavuz, 2015, s. 17).
Kadin =zakirlerle gerceklestirilen goriismelerde yar1  yapilandirilmis  sorular
kullanilmistir.  Yar1 yapilandirilmis sorular, iki uzman goriisiine basvurularak
hazirlanmis ve s6z konusu sorularin karakteristigine bagh olarak da kaynak kisilerle
sohbetler gerceklestirilmistir. Yapilan goriismeler yari1 yapilandirilmis goriisme
teknigine uygun olarak gergeklestirilerek kayit altina alinmistir. Elde edilen goriisme
kayitlar1 da verilerin yaziya aktarilmasinda kullanilmistir. Goriismeler sirasinda ses
ve video kayitlar1 igin basit ve tasinabilir cihazlardan yararlanilmistir. Yari
yapilandirilmis kisisel goriismelerden elde edilen veriler; alan notlarindan, alanda
gergeklestirilen ses-video, gorsel-istisel kayitlardan ve ilgili kaynak kisilerin arsiv
malzemelerinden olusmaktadir. Calisma boyunca elde edilen tiim veriler miizikbilim

alaninin metodolojisi ile yorumlanmistir.

Arastirmanin problem climlesiyle -dogrudan veya dolayli- ilgili olabilecek dokiiman
incelemesi yapilarak ulasilabilen yazili kaynaklar (dergiler, makaleler, tezler, gorsel-

isitsel kaynaklar) taranmistir ve dokiiman analizi gerceklestirilmistir.

3.4. Verilerin Analizi

Alanda gergeklestirdigimiz gozlem ve goriismelerden elde edilen sozlii verilerin
analizinde betimsel analiz yontemi kullanmistir. “Betimsel analizde, goriisiilen ya da
gbzlenen bireylerin goriislerini ¢arpici bir bigimde yansitmak amaciyla dogrudan
alintilara sik sik yer verilir. Bu tiir analizde amag, elde edilen bulgular diizenlemis

ve yorumlanmis bir bicimde okuyucuya sunmaktir” (Yildirnm ve Simsek, 2021, s.

239).
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Alan aragtirmamizin en zor adimlarindan birisi iligkilerin kurulmas: noktasinda
yasanmigtir. Bu nedenle, alana ¢ikmadan once kaynak kisilerle baglanti kurulmasi
anlaminda, 2019 yilmin Ocak aymda bir “kilavuza/rehbere” bagvurulmustur.
Kilavuz/rehber’den, alana gidilecek zaman, yer ve kosullarin ayarlanabilmesi

acisindan biiyiik ol¢lide yararlanmistir.

Gergeklestirilen alan arastirmasinda, konumuzu olusturan Ankara ili merkez ilgesine
bagli cem evlerinde zakirlik hizmeti yiirliten kadinlarin inang ritiielinde miizik
verileri, bizzat cem igerisinde kayit edilerek notaya aktarilmistir. Elde edilen veriler
ise ¢aligmanin sorunsallarina bagl olarak toplumsal cinsiyet kodlar1 kapsaminda

analiz edilmistir.
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4. KAVRAMSAL CERCEVE

4.1. Aleviligi Tammlamak

Alevi kavrami, zakirlerin hem etnik hem de inangsal kimligiyle yakindan iliskili
oldugundan analiz edilmeyi gerektirmektedir. Alevilik {izerine yapilan ¢alismalarin
pek ¢ogunda “Alevilik bir din mi yoksa mezhep midir?”, “Alevilik, Islam’mn i¢inde
mi, disinda midir?” “Bir inang¢ ya da yasam bi¢imi midir?” vb. sorular ekseninde
Alevilik tanimlar1 yapilirken; kendi iglerinde Tahtaci, Cepni, Sirag vb. farkl
topluluklara ayrilan Aleviler, ritiielleri ve inaniglart agisindan farkliliklar
gosterdiginden A. Erol’a goére genel gecer bir Alevi tanim1 yapmakta zordur (Erol,
2018, s.78). Alevi-Bektasi topluluklar: tarafindan kullanilan, bu durumu en iyi ifade
edecek deyim: “yol bir siirek bin bir?®’ deyisidir. Burada “yol” terimi Hakk’a
ulagsmak i¢in izlenen caba ve amacgken; “siirek” Hakk’a ulagsmak i¢in gecilen
asamalarin tiimiidiir. Dolayis1 ile her inang toplulugunun “yolu farklilik gosterebilir.
Aleviler bu farklilig1 kendi inang sistemlerindeki gesitlilik ve zenginlik olarak kabul

etmektedir.

Anadolu Tiirkgesinde Alevilik, Arap¢ada Acem, Fars¢ada Sia olarak adlandirilan
Alevilik, tarihsel siire¢ icerisinde toplumlar tarafindan yasanilan cografya ve zamana
bagl olarak degisiklik gostermis kendi igerisinde heterojen bir yapiya sahip olmasi
nedeniyle Kizilbas?*, Alevi, Bektasi gibi farkli adlandirmalarla kullanilmistir. Bu
baglamda Alevi kavraminin, dogdugu giinden giinlimiize kadar aymi anlamlarda

kullanilmadig1 goriilmektedir.

28 “Yol bir, siirek bin bir” deyimini Dedekarginoglu su sekilde agiklar: “Anadolu’da ‘Yol bir, siirek
bin bir’ diye bir deyim vardir. Bu deyim bazi yorelerde uygulamanin siralamalarinda ve seklinde
ufak tefek farkliliklar ifade etmektedir. Alevi cem uygulamalari, bolgeden bolgeye, hatta koyden
koye degistigi gibi dedelerin mensubu oldugu ocaklara gére de degisebilir. Ocak gelenegi, cemin
bigimi bakimindan ¢ok 6nemlidir” (Dedekargmoglu, 2013, 209).

24 Kazilbas terimi, XV. ve XVI. yiizyillarda, Sah Ismail ve Safeviler'le birlikte ortaya ¢ikan, Safevi
hiikiimdar1 Sah Ismail’in babas1 Seyh Haydar’mn askerlerine ta¢c adi verilen beyaz bir tiilbent
tizerine sarili ve yukar1 dogru gittikge sivrilen on iki dilimli kizil bir baslig: (tac) giydirmesiyle
ortaya cikmustir. On iki dilimli baslik, On iki Imamlari; kizil renk, sehitligi simgelemektedir. Bu
tarihten itibaren hem kendisi hem de miiridleri Kizilbag terimiyle anilarak tarihsel belgelere gegmis
bundan sonra da Osmanli topraklarindaki biitiin Alevilerin genel adi olmustur. Celali isyanlariyla
birlikte rafizi, zindik ve miilhid lakaplariyla kiigiik diisiiriicii bir anlam kazanarak kullanilmaya
baslanan Kizilbag sozciigii giiniimiizde yerini Alevi kelimesine birakmistir (Ocak, 2000, s.133,
145-146, 150).
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Etimolojik olarak Arapcada “Ali’ye bagh olan”, “Ali yanlis1”, “Ali’ye mensup”
“Ali’ye ait” anlamina gelen Alevi (Aksiit, 2012, s.14) terimi, Islam tarihi ve tasavvuf
edebiyatinda; Hz. Muhammed’in amcasinin oglu olan ve sonradan damadi ve
dordiincii halife olan Hz. Ali’nin soyuna mensup olanlar1 simgeleyen bir isim olmus
(Ocak, 2009, s.19 ) ve “Hz. Ali’yi sevmek, saymak ve her hususta ona bagli olmak”
anlaminda kullanilmistir (Figlali, 2006, s. 5).

Anadolu cografyasi; Orta Asya’dan Anadolu’ya uzanan bir¢ok inang ve kiiltiire ev
sahipligi yapmis, farkli topluluklarin inang ve kiiltiirleriyle eskiyi harmanlayarak
senkretik inang sistemlerinin dogmasina da sebep olmustur. Bu nedenle Alevilik
lizerine ¢alisma yapan ¢ogu arastirmaci Aleviligi Hristiyanlik, Budizm, Manihaizm,
Mazdeizm gibi ¢ok tanrili dinlerin ve eski Tiirk inanci olan Samanizm ve 6zellikle
tarih oncesi Anadolu dinleri gibi farkli din ve kiiltiirlerden etkilenerek, bu inang
bicimiyle sentezlenmis senkretik, heterodoks ve gnostik bir inan¢ bi¢imi olarak
tanimlanmaktadir®® (Ocak, 2018, s. 16,). Alevilik inang sisteminin anlasilmasinda
“heterodoksi” ve “senkretik” kavramlarinin agiklanmasinda da yarar vardir. Buradan
hareketle Aleviligin senkretik ve heterodoks kavramlariyla iliskisi ele alinarak

konunun aydinlatilmasina katki saglanacaktir.

4.1.1. Alevilik ve Heterodoksi

Hilmi Ziya Ulken’in “dini cemaat disinda” olmak seklinde tammladigi ( Ulken,
1983, 5.346) heterodoksluk, Yunanca bir kelime olup, dogru inang olarak tanimlanan
ortodoksinin karsiti olarak belirtilir (Akpinar, 1994, s. 94). Belirli bir dinin
dogmalarina uygun ve dogru kabul edilen inang geleneklerinden ayrilan her inang
sekli heterodoksi olarak tanimlanir. Kuskusuz, bu ayrim o belirli dinin i¢cinde gegerli
bir anlam tasir. Bu dogrultuda, kurumlasarak bir “biiyiik gelenek” haline gelmis ve
bir iktidar odagina (devlet) dayali mesruiyet kazanarak egemen bir sdyleme
doniigmiis bir 6greti ortodoksiye karsilik gelirken, bunun disina ¢ikan oteki dgretiler
heterodoksi sayilir (Emiroglu ve Aydin, 2003, s.645). Baska bir ifadeyle heterodoks

terimi, kabul edilmis dini esaslara aykir1 ya da kabul edilmis cemaatlerin disinda

25 Aleviligi senkretik, heterodoks ve gnostik bir inang bicimi olarak degerlendiren caligmalar
hakkinda detayl bilgi igin bkz. A. Erol, 2018, s. 79; Melikoff, 2019, s.118-119; Y 6riikan, 2015, s.
445,
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yasam siirdiiren topluluklara gonderme yapar (Erol, 2018, s.78). Atay’a gore “neyin
ortodoks neyin heterodoks oldugu iktidar mekanizmasinin isleyisiyle baglantili
olarak belirlenir” (Atay, 2019, s. 41). Anadoluya 6zgii heterodoks bir dinsel kimlik
olan Alevilige (Kaya, 2000, s. 94) heterodoks denmesinin nedeni, onlarin diger
heterodokslarla olan ortak noktalarindan kaynaklanmaktadir. Donmez, ¢alismasinda
ortodoks ve heterodoks inang sistemleri arasindaki farkliliklari ikili karsitliklar

halinde bir karsilastirma olarak tablo icerisinde gostermistir (Donmez, 2008, s. 12).

Cizelge 4.1. Ortodoks ve Heterodoks inang sistemleri arasindaki farkliliklari ikili karsitliklar

halinde bir karsilastirma (Dénmez, 2008, s. 12).

Ortodoks Inanglar

Heterodoks nangclar

Yaratilan-yaratan ikilemi vardir

Yaratan-yaratilan 6zdesligi vardir

Ote diinya inanc1 vardir

Reenkarnasyon inanci vardir, 6lim yerine don
(bigim) degistirmeye inanilir

Tanr1 korkusu vardir

Tanr1 sevgisi vardir

Tapinma ritiielleri kesin kurallarla belirlen-
migtir. Bu nedenle cografi olarak farkli
bolgelerde yasayan dindaglarin dahi tapinma
ritlielleri ortaktir.

Tapmmada sekilden ¢ok igtenlik 6nemlidir. Bu
nedenle yerel ritiiel farkliliklart hosgorii ile
karsgilanir.

Diinyadaki adaletsizligin mahserde ¢oziimlene-
cegine dair, sonraya ertelenen bir diisiince
sistemine sahiptir

‘Dar®® benzeri ritiiellerle ya da diger hukuki/
ekonomik yoOntemlerle adaleti bu diinyada
gerceklestirmeye yonelik bir diigiince sisteme

sahiptir.

Keles calismasinda, Aleviligin ya da Alevi topluluklarin heterodoks niteliginin,
Stinni ortodoksi ile olan iliskilerinin arastirilarak anlamlandirilabilecegini ifade eder
(Keles, 2016, s. 11). Islamiyette dogmalara (Kur’an ve hadis hiikiimlerine) uygun
diisen gercek inang, bir baska deyisle ortodoks inancin “Siinnilik” oldugu kabul
edilir. Siinnilige aykir1 diisen dini inanglar ise Islamdaki heterodokslugu temsil
ederler (Akpinar, 1994, s. 79-80). Alevilik, teolojik acidan Islami ortodoksiye zaman
zaman ters diisen bazen de tamamen ayrisan ama yine de Islam dairesinde

degerlendirilen heterodoks inanglar olarak degerlendirilmektedir.

% “Dar, “Alevilik-Bektasilikte Hallac-1 Mansur’un asildig1 direk anlamida daragacini simgeledigi
gibi tarikatla ilgili torenlerin yapildigi meydan ya da meydan odasmin orta yerini de simgeler.
Bunun 6tesinde dar, inanca iliskin tapinmanin toplumsallastirildigi, bireysel-toplumsal sorunlarin
tartistldigr ve ¢oziime kavusturuldugu, yani kullanig bigimine gore islev kazanan bireysel-
toplumsal bir olgu ve bu olgunun yasama gecirildigi bir kurumdur” (Korkmaz, 2015:218).
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Akpmar, Anadolu’daki hetorodoks yapilarin gogebe topluluk  ozelligi
gostermelerinden dolay1 Islam’m ortodoks seklini degil; Islamiyeti kendi seviye
diizeyleri ve egilimleri dogrultusunda degisiklige ugratarak, “Halk Islamiyeti” olarak

adlandirdig1 hetorodoks inang yapisi i¢inde degerlendirir.

...Yeni bir kiiltiriin kabul edilebilmesi i¢cin en Onemli niteligin “rezonansa
gecebilme” kabiliyeti ve inceligi oldugunu gormiis, bunun gerceklesebilmesi icin
belirli olglide bir seviye ve benzerligin bulunmasi gerektigine isaret etmistik.
Halbuki din sosyolojisi bakimindan “Yiiksek Islam” denilen, kitabi” din esaslar,
basit halk kiitlelerine gore oldukca yiiksekte ve uzakta kalmaktadir. Vaktiyle
Tiirklerin biiyiikk cogunlugu goécebe boylardan olusuyordu. Onlarin dogrudan
dogruya Islamm ortodoks seklini yani “Yiiksek Islam1” benimseyebilmeleri daha
zordu. Halk, daha dogrusu onlar yerine, onlarin dilinden, gonliinden anlayan dini
onderler, Islamiyeti kendi seviye diizeyleri ve egilimleri yoniinde degisiklige
ugratarak, biinyelerine uygun diisen bir hale sokmuslardi ki buna “Halk
Islamiyeti” denilmektedir. Halk Islamiyeti, goriiniis ve sekildeki durum ne olursa
olsun aslinda Siinni Islam telakkisinin disinda ve hatta bazi acilardan
karsisindadir. Ortodoksluga aykiri bu nevi inanglarin hepsine, aralarindaki birgok
farkliliklara ve “Yiiksek Islam™a olan aykirihik dereceleri ve kademelerine
ragmen, heterodoksluk demistik (Akpinar, 1994, s. 80).

Aleviligi heteredoks bir inang sistemi icerisinde degerlendiren Irene Melikoff,
Aleviligin heteredoks ozelligine dikkat ¢ekerek cemaat disi Islam mezheplerini
belirten ayri1 bir adlandirmanin olmadigini, onlara tarihsel olarak “Kizilbas”
denildigini belirtir.  Anadolu’nun belirli bélgelerinin uzun siire heterodoksinin
merkezi oldugu bilgisine yer veren Melikoff, = Anadolu’nun belirli cografi
bolgelerinin  heterodoks Hristiyan yapilanmalarinin - merkezi  olduklarint  ve
Anadolu’da Hristiyan heterodoksinin kaynagi durumunda olan alanlara yerleserek

buradaki heterodoks gelenegi de siirdiirdiiklerini aktarir.

Tiirkiye, Siinni gelenekte bir iilkedir.... Tlirkler, her zaman ortodoks
Miislimanligin, yani Siinniligin savunucusu olarak bilinen Osmanlilarin
miras¢ilaridirlar....Bununla birlikte, Anadolu niifusunun biiyiik bir bdliimiiniin
“heterodoxe” (cemaat dis1) bir Islam’a, hatta Islam’la ancak pek az bir iliskisi
bulunan inanglara bagh oldugudur....Bu, cemaat dis1 (heterodoxe) Islam
mezheplerini belirten ayr1 bir adlandirma yoktur. Caglar boyunca onlara tarihi bir
adla, Kizilbas denmis, “sapmis” anlamlarinda, Rafizi, Miilhid gibi kiiciiltiicii
adlarla anilmislardir....Bu cemaat ve orf dis1 (heterodoxe ve non-conformiste)
ogelere, Anadolu’nun belli bolgelerinde, Kilikya’da; Ege’de, kiyilarda; fakat
oncelikle Sivas-Erzincan-Divrigi arasinda ve eski Tephrike, bugiinkii Divrigi’nin
uzun siire merkezi bulundugu, Erzincan yoresini kusatan eski Mani dini temelli
“Paulicien” mezhebin yayilma alan1 Kapadokya’da, rastlandigini baska vesilelerle
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de belirttik. Demek, daha eski bir aykiri-mezheplilik (heresie) {izerine konmus,
yeni bir aykir1 mezheplilik bolgesi Oniinde bulunuyoruz ve bu bdlgenin, her
zaman, Orfe-karsiligin ve baskaldirmalarin kaynagi olarak dikkati c¢ektigini
goriiyoruz (Melikoff, 2019, 5.95-96, 107).

Melikoff’un Anadolu’da hetoroks topluluklarin yasadigi yerler olarak isaret ettigi
Sivas, Erzincan, Divrigi ve Kapadokya bdlgesi gecmiste ve giliniimiizde Alevi
toplumunun yogun olarak ikamet ettikleri alanlar olarak bilinmektedir. Akpinar da
Melikoff’la ayn1 goriistedir. “Anadolu’nun giiney batisinda Aydin, Hamid ve Teke
illerinde ve Karaman ile Rum vilayetinde (ki bu vilayet Sivas, Amasya, Bozok,
Canik, Corum, Divrigi, Arapkir’den olusuyordu) Kizilbasligin genis ol¢iide yaygin
bulundugu bilinen tarihi bir gergektir” (Akpinar, 1994, s. 96-97).

Keles, heterodoks Hristiyan topluluklarin sosyo-dinsel yapilari ile Alevi topluluklart
arasindaki benzerlikleri; Islam’in Anadolu’da yayginlasmas siirecinde bu bolgelerde
yasayan ve Kkilisenin baskisina maruz kalan topluluklari heterodoks Tiirkmen

topluluklarla yakinlagmis olma ihtimaline dayandirir.

...Her iki toplum da ibadet i¢in kilise ya da camiyi degil, evleri tercih eder ve
topluluk liderleri, dede, biiylikbaba anlamina gelen sifatlarla adlandirilir. Ayrica
s0z konusu cografyalarin sonraki ylizyillarda Kizilbas yerlesimlerine doniismiis
olmasi, Haci Bektag Veli tlirbesinin Kapadokya’da bulunmasi ve ydrede
Hiristiyan kesisleriyle Tiirkmen babalar1 arasindaki olaylar isleyen sdylencelerin
varlig1, bir yakinlagma veya doniistimiin gdstergeleri olabilir (Keles, 2016, s. 13-
14).

Camuroglu da Keles gibi Alevi-Bektasi topluluguyla farkli zaman ve cografyada
yasamis heterodoksiler arasindaki benzerlige dikkat ¢ekmis ve heterodokslarin
tarihsel olarak birbiriyle yakinlik kurarak kendi ortodoks mezheplerine karsi giic

birligi yaptiklarini belirtmistir.

...Alevi-Bektasi inanc1 heterodoks bir dinsel inangtir. Heterodoks dinsel inanglarin
en temel Ozelligi ise evrensel oluslaridir. Yani O6rnek olarak bir Hristiyan
heterodoks inanci olan Bogomilciligi ya da Paulusgulugu ya da Katharcilig1 ele
alirsak, bunlar ile Alevi-Bektasilik gibi bir islam heterodoks akimi arasinda ¢ok
biiyilik benzerlikler, hatta daha da ileri giderek sdyleyelim 6zdeslikler bulunurdu.
...Alevilik-Bektasilik, Misliiman sembolik yapisi iginde kendini ifade eden ve
Islam Kkiiltiirel kusagi icinde yasamus, yasayan bir heterodoks inancin adidir
(Camuroglu, 2008, s. 41, 43).
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Kaygusuz, “Hristiyanligin Heterodoks Akimlart ve Alevilikte Kurumsal Kalitlar1”
isimli calismasinda, Dogu Avrupa, Balkanlar ve Anadolu’daki heterodoks ogretileri
ele alarak Anadolu’da Paulikianizm ve Manikheizm; Trakya, Marmara, Dogu
Akdeniz ve Balkanlarda Bogomiliz; Fransa’da Katharizm ve Albigenizm
heterodoksileri hakkinda bilgi verip bu heterodoks inanglarin Alevilikle ortak

yonlerini karsilagtirir.

Bogomolizm’de Perfectus’lara (Kamillere) “dede, biiyiikk baba” anlamina gelen
“Did” adi verilmekteydi. Bulgar Bogomilleri ise “Djado” demekteydiler. Hem
inangsal igslev hem de sozciik anlami g6z Oniinde tutuldugunda ve bir de fonetik
yakinligina bakilirsa, Alevi topluluklarin inan¢ dnderleri “Dede”nin bu sézciikten
gelmis oldugu diisiiniilebilir....Kamil ya da miikemmel Bogomiller, giindiiz yedi,
gece bes kere duaya otururlar; yalmiz kendileri i¢in degil, cemaati icin dua
ederlerdi. Kadin Did’ler, ya da Perfectae, yani Kamil kadinlar da vardi aym
inangsal hizmetleri yerine getiren.

... Toplulugun mensubu olmak i¢in iki agsama ve kamil olmay1 denemek igin de bir
iclincili agsama daha vardir: 1) Servitium (kolece baglilik, hizmet etme), aday1 uzun
stiren zor smavlar ve egitimden gegirerek giinahlarindan arindirma, hazirlik
donemi, II) Convenientia (ikrar verme, antlasma yapma, uygun gérme), bir Did
bagkanliginda ve kadin erkek yetiskin miiritlerin tanikliginda inanca kabul
torenidir. Adaym gerek Ortodoks iken ve gerekse uzun hazirlik donemindeki
kusur ve kabahatlerinin, giinahlarimin itirafi, yargilama Did’in ve cemaatin 6niinde
yapilir; tipki Alevi-Bektasi Gorgii cemlerindeki ikrar verme ve Dar’a durma
benzeri (Kaygusuz, 2014, s. 118-120).

Kaygusuz’un yukarida verdigi bilgiler dogrultusunda Hristiyan heterodoks olarak
adlandirilan Bogomilizm’de inangsal hizmetlerde gorev alan ve inangsal onderlik
mertebesine erigsen kamil kadinlarin varligi s6z konusudur. Alevilikte de bu durum

posta oturan “ana”larda goriilmektedir.

Birdogan, “Anadolu Aleviligi’nde Yol Ayrimi” isimli ¢aligmasinda Anadolu
Aleviliginin heterodoksi olmadigini; bu inancin basli basina ¢ok eskilerden beri siire
gelen ve karmalasarak bagimsiz bir din durumuna ulasan bir olgu oldugunu ifade

eder. Aleviligi heterodoksi inang sistemi olarak degerlendiren goriisleri de elestirir.

...Alevilik Islamliktan ¢ok eskiye dayanir. Ya da Islamlik Alevilikten ¢ok genctir.
Bu durumda Islamlik, ortaya ¢iktiginda Alevilik, ad1 bu olmasa bile baska baska
adlarla hep vardi. Bu varolusun kimi bdliimleri eski Asya dinlerinin son
dénemlere sarkan kalintilar1 ve etkileri idi. Alevilik, var olmak icin Islam’a hic
gerek duymadi. Onun Islam cercevesinden goriinmek istemesi iiziilerek
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sdylemeliyiz ki korkudan ileri geliyordu. Oyle ise Alevilik, Islam'la birlikte degil
ondan ayr1 olarak olusmustu ve degil islamlig1, bir baska dini bile destek almaya
gerek gormeden kendi alaninda yiiriiyiip gidiyordu. Gene ileride giiriilecegi gibi
Islam kurallarina benzemese bile varolan “namaz ve oru¢” gibi tapinma bigimleri
Islam’dan degil eski Asya (Ari, Aryani) dinlerinden kalmadir.

Unutmamak gerekir ki Islam disinda var olan birgok dinin heterodoksi’lerinin ana
dallarindan ayriliklar1 ne denli biiyiik olursa olsun tapinaklar1 aynidir. S6z gelimi;
Katoliklige, ya da ortodoksluga ayr1 diisen Gregoryenlik olsun, Siiryanilik olsun
birer heterodoks mezhep olmalarina karsin her ikisinin de kiliseleri vardir. Bu
kiliselerde Isa vardir, Meryem vardir, hac vardir. Peki, bu durumda Anadolu
Aleviliginde Cami var midir? Mihrap, minber, kible var midir? Tiimiinden vaz
gecin. Kur’an var midir? Cemlerin hangisinde Kur’an okunuyor? Hangi cemde
siirden, miizikten, samahtan vazgeciliyor? Bdyle heterodoksi olur mu? (Birdogan,
1995, s. 12-13, 15).

Aleviligi tanimlamada kullanilan kavramlardan olan heterodoksinin yukaridaki
tanimlardan hareketle; bir inan¢ sistemi oldugu ve heterodoks topluluklarin
birbirleriyle sosyal ve dinsel acidan benzerliklerinin bulundugu goriilmektedir.
Ancak Atay’in da belirttigi {lizere “belli bir cografyada ve zaman diliminde
ortodoksiyi belirleyen dinsellik, farkli-bagka bir yerde ve zamanda hoterodoks bir
konum edinebilir” (Atay, 2019, s. 41).

4.1.2. Alevilik ve Senkretizm

Uzun siiredir teoloji ve dinler tarihi terminolojisinde, o6zellikle antropolojinin
katkilariyla kullanilmaya baslayan senkretizm terimi antropolojide ve diger kiiltiirel
caligmalarda sikca islenmeye baslamistir (Su, 2009, s. 49-50). Tiirkge sozliiklerde
‘bagdastirmacilik’ olarak tanimlanan senkretizm “farkli dinsel inang¢ sistemlerinin
etkilesime girerek karigmasi sonucunda yeni inang dgelerinin ya da Oriintiilerinin
ortaya ¢ikmasidir” (Atay, 2019, s.55). Etimolojik olarak, Antik Yunan’dan koken
alan “syn” (ile es) oneki ve “krasis” (karisim) kelimesinden tlireyen “syngkrasis”ten
dontigerek iki kelimenin birlesiminden ortaya c¢ikmistir ve bu sekliyle “birbirine
karisan” anlamina gelir ( a.g.e, s. 51). Senkretizm terimi ilk kez Plutark (M.O. 50-
120) tarafindan, “kendi aralarinda siirekli savasan Giritliler’in, ortak bir diisman s6z
konusu oldugunda, tiim anlagsmazliklar1 bir tarafa birakip olusturduklar1 birligi
tanimlamak i¢in” kullanilmistir (Emiroglu ve Aydin, 2003, s. 730-731). Goriildigi

tizere senkretizm, Plutark tarafindan “bir arada tutmak”, “ayrilmamak™ gibi stratejik
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bir planma dogrultusunda kullanilarak siyasi bir yapi sergilemektedir. Aydin ve
Emiroglu ayrica terimin, “herhangi bir tehditle yiiz yilize gelindigi zaman, karsilikli
farkliliklarin uzlagtirilmasi gerekliligine isaret eden” anlaminda kullanildigini da

belirtir (a.g.e, s. 730).

Su, “Hurafeler ve Mitler Halk Islaminda Senkretizm” isimli calismasinda

senkretizmi tiirevleri bakimindan {i¢ temel gruba ayirir:

1) Sosyal, kiiltiirel ve ekonomik diizeylerde topluluklar arasi iletisimsel etkinlik
sonucu olusan dogal etkilesimler,

2) Hakim  kiltiiriin -~ zayif  kiltiirleri  asimile etmesi sonucu  olusan
“dejenerasyonlar”,

3) ihtida (din degistirme) sonucu eski ve yeni inang sistemlerine ait birbirine
benzer ve yakin unsurlarin bagdastirilmasi ile ger¢eklesen kaynasmalar,
senkretizm konusu etrafinda degerlendirilebilir (Su, 2009, s. 50-51).

Toplum bilimleri sozliiklerinde cesitli boyutlariyla ele alinan senkretizmi, dinsel bir
yapiya isaret eden bicimiyle ele alan Marshall: “Dinsel baglamda, bir tanriya baska
bir tanrinin bi¢imi ya da gelenegini kullanarak tapinmay1 anlatan bir terimdir” olarak

aciklar ve terimi dinsel etkilesim siireci seklinde degerlendirir (Marshall, 1999, s.
650).

Senkretizm kavrami, farkl perspektiflerce farkli amaglar igin, kiiltiirel karisimi ifade
eden bir kavram olarak kullamilir (Giirkan, 2010, s. 7). Farkli yaklasimlara gore
degisen anlamlar kazananan senkretizm, genel olarak “karismis” veya “melez” olam
ifade etmekte olup; kiiltiirel olarak melez bir yapinin olusmasina neden olan bir
diisiince olusumu olarak da tanimlanmaktadir. Tarihsel birikimin yani sira belli
cografi, ekonomik ve dilbilimsel etmenler, goc, ticaret, ortak yerlesim, kolonizasyon
vb. siyasal ve sosyokiiltiirel olaylar nedeniyle kiiltiirler arasinda bir temas oldugu

zaman senkretizm olasiliklar1 ve bigimleri artar (Emiroglu ve Aydin, 2003, s. 732).

Dinsel etkilesim siirecleriyle de ilgili bir kavram olan senkretizm, antropoloji
perspektifinden, kiiltiir kuramlar1 i¢inde Onemli bir kavram olan “kiiltiirlesme”
kavraminin dinsel alandaki karsilig1 olarak goriilebilir (Emiroglu ve Aydin 2003, s.

732). Kiiltiirlesme siirecinde, iki ya da daha ¢ok sayidaki kiiltiir grubunun karsilikli
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etkilesimi sonucunda, gruplardan birisinin 6tekine ait kiiltiirel 6geleri kabul etmesi ve
ortaya yeni bir kiiltiir bilesiminin ¢ikmasi siireci olarak tanimlanabilir (Giiveng,
1997, s. 87). Bu baglamda senkretizm “farkli dinsel geleneklerin birbirlerini
etkilemesi sonucu olusan yeni kiiltiirel yapilari, dinsel kurumlari, inang 6gelerini
ifade etmede kullanilan bir kavram olarak karsimiza c¢ikar” (Emiroglu ve Aydin
2003, s.732). Goriildiigii tizere kiiltiirel senkretizm kavrami iki ya da daha fazla
kiltiiriin karsilasmast ve etkilesmesi sonucunda ortaya g¢ikan yeni yapilara isaret

etmektedir.

Kiiltiirel senkretizmle ilgili ¢alismalarda kullanilan sahiplenme, 6diing alma, erime
potasi, yerlilestirme, taklit, kiiltiirlesme, kiiltiirel 6ziimseme, kiiltiirel eklektisizm,
uyum, miizakere asilama ve c¢eviri gibi ¢ok kavram, ortak bir repertuar
olusturmaktadir (Ulu¢ ve Siisli. 2017, s. 476). Bu kavramlarin olusum siirecini ise
Yaltirik, “Kiiltiirel Senkretizm Baglaminda Calgilar: “Caglama” Ornek Olay1” isimli

tez calismasinda su sekilde agiklamaktadir:

Bu kavramlarin olusum siireci ise meydana gelen sosyokiiltiirel hareketlilikle
gerceklesmektedir. Farkli sosyal kitlelerin birbiriyle temas etmesi ve bu temas
sonucu bir araya gelen ve ¢ogu durumda yanyana yasamaya bu farkli kiiltiirel
gruplar arasinda sosyokiiltiirel veya siyasi bakimdan kaynasma séz konusu
olabilmektedir. Bu kiiltiirel etkilesimin tezahiirii ise yine kiiltiir pratiklerinde
ortaya ¢ikmaktadir. Bu pratikler meydana geldigi kiiltiirlerden izler tasiyabilecegi
gibi farkli bir takim dinamikleri de barindirabilmektedir (Yaltirik, 2019, s. 16-17).

Akkas’in caligsmasinda kiiltiirel senkretizm, kiiresellesme baglaminda ele alinmis ve

su bilgiler aktarilmistir:

Her ne kadar kiiresellesmeyle birlikte yeni bir kiiltiirel diizen ortaya g¢ikmus,
kiiltiirel karsilasma ve karismalarin niteliginde degisimler yaratmigsa da
kiiltiirlerin birbirlerinden etkilesimlerle doniiserek evrilmeleri insanhik tarihi
boyunca siiregelen bir siirectir. Kiiltiirel senkretizm olarak tanimlanan olgu,
birbirleriyle karsilasan kiiltiirlerin, birbirlerinden neyi, ne sekilde alarak senkretik
kiiltiirii ortaya ¢ikardiklarini anlamaya yoneliktir (Akkas, 2013, s.10)

Akkas’in  Stewart’dan aktardigma gore, “kiiltlirlerin zamanin herhangi bir
noktasindaki olugma siirecini tanimlayan ‘senkretizm’, var olan bir yapinin/unsurun,

mevcut pratiklerinden ayrisarak yeni bir takim pratiklerin i¢inde, yeni bicimlerle,
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yeniden olugsmasmin yollarina isaret eder. Miiziksel baglamda ise ‘senkretizm’,
“miizikte meydana gelen belli bagh siireclerden biri ve iki toplum ya da miizik
kiiltliriinden tiirlerin kaynasarak yeni bir tiirli bigimlendirdikleri zaman ortaya ¢ikan

durum” olarak tanimlanir (Akt. Akkas, 2013, s.5).

Benzer ifadeler Giirkan’in “Kiiba’da Afrika Kokenli Santeria Dini ve Bata Miizigi
Gelenegi” adli ¢alismasinda da goriilmektedir. Senkretizm her ne kadar degisimi
tanimlayan bir terim olsa da, Giirkan’a gore; her degisim senkretizm olarak
tamimlanamaz. Iki veya daha fazla miizigin bir araya gelerek yeni bir miizik
olusturduklar1 durumda senkretik miizik olarak tanimlanabilmeleri i¢in; senkretik
etkilesime girmeden dnceki unsurlarindan bazilarinin, yeni olusum ic¢inde net olarak
goriilebilmesi ve yeni olusumun, bilesenlerin etkilesim Oncesindeki isimlerinden

farkli bir ad tasimasi gerekir (Giirkan, 2010, s. 20).

Su’ya gére Alevilik-Bektasilik, Islamin Anadolu’da Tiirk topluluklar arasinda aldig1

bir sekil gesitli inanglar1 biinyesinde toplamig senkretik bir inang gelenegidir.

Alevilik-Bektasilik tizerinde Hristiyan ve Yahudi veya Antik Anadolu dinlerinin
etkileri ve kiiltiirel aligveris olabilecegi kabul edilse de, s6z konusu 6zcii yaklagim
acisindan bu, “istisnai” ya da “ehemmiyetsiz” bir olaydir... Anadolu’ya gelen
Tiirkler, kiiltiirlerini yar1 Islam inancindan, yar1 kendi geleneklerinden sectikleri
O0gelerden olusan bir sentez halinde tasimiglardir. Buna karsilik “gogulcu”
yaklagimlar olarak adlandirabilecegimiz calismalarda Alevilik, kiiltiirel ve dinsel
etkilesime acik bir siiregte, Budizm, Maniheizm gibi mistik dogu dinleri ile
Ortadogu ve Anadolu’daki yerel mistik geleneklerin unsurlarmi Islam gatist
altinda bagdastirmis bir senkretizm bi¢imi olarak tanimlanmaktadir.
...Alevi-Bektasi inancinda 6nemli yer tutan, tenasiih, hulul, sekil degistirme, ates
kilti gibi unsurlarin  biiyilk kismi1 Budizm, Zerdistliik, Maniheizm ve
Mazdeizmden koken alan senkretik motiflerdir. Bunlar, tarihten gliniimiize
tasinarak, Alevi-Bektasi topluluklarinin inang sistemlerinde en az Tiirk inanglar
veya Samanizm kokenli motifler kadar yer tutmuslardir (Su, 2009, s. 59-60).

Ocak, “Turk Heterodoksi Tarihinde “Zindik”, “Harici”, “Rafizi”, “Milhid”, ve “Ehl-
i Bid’at” Terimlerine Dair Bazi Diisiinceler” adli ¢alismasinda, Kkiiltiirel senkretik

olusumlarin tarihsel siireci hakkinda bilgi aktarmaktadir.

Islam Tiirkler arasinda yayilirken, islam 6ncesi gelenek ve kavrayislar uzun siire
yasamaya devam etmistir. Bu nedenle, gocebe ve kirsal halk arasinda kabul
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gordiigii haliyle Islam, eski Tiirk inanclarinin derin izlerini tagir. Tiirkler yiizyillar
boyunca bir¢ok dine inandilar. Bu degisiklikler esnasinda bir 6nceki din yenisinin
gelmesiyle tamamen ortadan kalkmadi; ¢cogu defa kendini yeni dinin kaliplarina
uydurarak varligini siirdiirdii. Miisliimanlik dncesine ait tabiat kiiltii, atalar kiilti,
Samanizm, Budizm, Zerdiistliik, Mazdeizm gibi ¢esitli dinlerden gelen motiflere
Ozellikle Alevi- Bektasi menakibnamelerinde sik¢a rastlanir. .. Biitiin bu inanislar,
reddi miimkiin olmayan bir dini ve kiiltiirel senkretizmin (bagdastirmacilik) canli
sahididir ki bu senkretizmin tarihi varisleri de Bektasi ve Alevi (Kizilbas)
toplumudur (Ocak, 1983, s. 110-111).

Benzer ifadeler Camuroglu’nun “Degisen Kosullarda Alevilik” isimli ¢aligmasinda

da goriilmektedir.

...Aleviligi anlamak icin sadece Islam tarihine basvurmak hatali ve yersiz
olacaktir. Islam ve Islam tarihi ancak onun bilesenlerinden biridir, onu
anlayabilmek i¢in tiim dinlere ve tiim sembolik yapilarin bilgisine basvurmak
gereklidir....Anadolu Aleviligi, Anadolu’da olugsmus bir sentezdir. Bu sentezde
Uzakdogu dinlerinin, Samanizmin, Antik Anadolu inang¢larinin, Hristiyanligin,
Museviligin ve siiphesiz Miisliimanligin bir¢ok unsurunu i¢ ige ge¢mis, bir potada
kaynamis olarak gormek ¢ok kolaydir. Aleviligin insanlar, dinler, siniflar, cinsler
arasinda ayrim yapmamasini, onun higbir zaman zulme ortak olmamasini
saglayan unsurlar da bu sentezden kaynaklanir (Camuroglu, 2008, s. 43, 45).

Senkretizm kavramini Etnomiizikolojide ilk kez Richard Alan Waterman, “Amerikan
miiziginde Afrika etkisi” (African influence on the music of the Amerikas) isimli
makalesinde kullanmaktadir. Waterman’a gore Senkretizm, Avrupa ve Afrika miizik
pratiklerinin temel dizi ve armoni kullanimlarindaki benzerliklerin kaginilmaz
bicimde cesitli Avro-Afrikali senkretik miiziklerin olusumuna neden oldugunu;
hemen hemen Afrika miizigiyle uyusmayan higbir yonii olmayan Avrupa miiziginin,
Afrika miizik kaliplarina oturtulmasimi ifade etmek icin kullanilir (Akt. Giirkan,

2010, s. 7-8).

Sonug olarak senkretizm, ilk olarak siyasal bir igerige sahipken; teoloji ve din
felsefesinde kullanilmaya baslamis ve zamanla antropolojinin katkistyla kiiltiir odakli
caligmalarda kullanilarak sosyal bilimlerin birgok alaninda yayginlik kazanmistir.
Yukarida verdigimiz bilgilerden hareketle; Alevilik-Bektasilik sadece bir inang
sistemi olarak anlagilamayacagi gibi bu inang¢ sisteminden ayri bir sosyal ve

ekonomik yapi1 olarak da anlasilamaz. Pek cok arastirmacinin kabul ettigi gibi
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Alevilik; tek bir cografi alan ve kiiltiirel ¢evre kaynagi degil, genis bir zaman ve

mekan yelpazesine yayilan ¢ok kiiltiirlii bir inangsal yapidir (Ocak, 2000, s. 159).

4.2. Alevi Miizigi

Farkli inang kaidelerine ve pratiklere sahip heterodoks topluluk ozelligi gésteren
Aleviler, kendi birlik ve farkliliklarin1 kabul eden bir yapi igerisindedirler. Bektasiler,
Tahtacilar, Siraglar, Nalcilar gibi farkli Alevi topluluklarinin kendilerini birlik i¢inde
gormelerinin en etkili simge degeri Hz. Ali’dir. Bu nedenle birbirinden farkli Alevi
topluklar1 varsa birbirinden farkli Alevi miizikleri de var mi1? Sorusunu A. Erol su

sekilde aciklar:

Alevi miiziginden degil, Alevi miiziklerinden s6z etmek gerekir” demek, sasirtici
olmasa gerekir. Alevi miizigi hakkinda bir inceleme i¢in -tipki Alevilik gibi- onu
‘ne’ olarak degil, Alevilerin bunu ‘nasil” Alevi miizigi haline getirdigini anlamay1
saglayacak bir perspektife gereksinim vardir. Bu konuda cesitli miiziksel
uygulamalar ve bunlarla iligkili soylem bi¢imleri oldugu ve bu ifade tarzlarinin
aslinda basa ¢ikilamayacak o6l¢iide devasa bir ¢esitlilik arz ettigi kabul edilmelidir.
Ama tipki yukarda yaptigimiz Hz. Ali’nin tarihsel ve mitolojik sahsiyetinin
simgesel 6nemi gibi bir baslangi¢ noktasi saptamak, Alevi miiziginden s6z etmek
i¢in yeterli olabilir. Bu, Alevi miizigin ‘birligi’ni saglayan ve deyis, semah, nefes,
diivaz vb. formlarla kendisini gosteren, {istelik miizikal bi¢cimlenmeye de
kaynaklik eden “s6z”diir (Erol, 2015, s. 102).

A. Erol’a gore “Bir miizik tlirlinlin {islibunun, repertuarinin ya da bu repertuarin tek
bir pargasinin herhangi bir topluluga ait oldugunu iddia etmek, o toplulukla onlara ait

oldugu sdylenen miizik arasinda giiclii bir iliskiyi gerektirir” (Erol, 2015, s. 132).

O halde nasil ki Aleviligi farkliliklarina ragmen birlestiren anlayisin ortak simgesi
Hz. Ali ise, Alevi 6gretisini ifade eden sozlerde, Alevi miiziginin birligini saglayan
en onemli unsurdur. Bu anlamda Donmez’e gore, “birlik ve farklilik dengesini
saglayan en 6nemli unsur yerel, bolgesel vb. miiziksel bilesenlerdir. Bu bilesenler,
Alevi topluluklarinin kendi varolus sorunlarina yanit verebilen ve toplulugu kendi
kiltiirii icinde konumlandirmalarina olanak veren ifade bigimleridir” (Dénmez, 2008,
S. 58). Alevi miizigini olusturan sozler Alevi ina¢ ve kiiltlirliniin siiphesiz en giiglii
tastyicisidir. Alevi toplumu, miizigi, duygu ve disiincelerini sozlii kiiltiir aracigiyla

aktarirken kiiltiirel aidiyetini de pekistirir. Cemde zakirlerin seslendirdikleri nefes,
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deyis, diivaz-1 imam vb. gibi miiziksel tiirlerin sozleri Hz. Ali, On iki imamlar ve

Ogretide yer alan olaylar1 kapsar.

Cemde on iki hizmet sahibi zakirlerde, Alevi toplulugunun inang ve kiiltiiriinii, cem
ici repertuariyla seslendirirken ezgilerle animsayarak, animsatarak koruma ve bu
bilgiyi gelecek kusaklara tasima goérevini yerine getirirler. Dolayisiyla Alevi kiiltiirel
kimliginin stirekliliginde biiyiik rol oynarlar. Alevi miiziginde agirlikli yedi ulu
ozanin sozleri kullanilir. Bu sozler farkli ezgi ve ritimlerler seslendirilir. Cemde
zakirler, ozanlara ait sozleri kullanarak seslendirir. Ancak bu sozler disinda zakirin
yarattim yoOniine bagli olarak yeni soézlerin diretimi de miumkiindir. Alevi
miiziklerinde kullanilan ortak sozler, farkli ezgilerle farkli bolge ve yoredeki Alevi

topluluklari tarafindan paylasilir (Erol, 2015, s.133).

4.3. Cem Ritiieli ve On iki Hizmet

On iki hizmetten biri olan zakirligin icra ortami; Aleviler-Bektasiler tarafindan Hak-
Muhammed-Ali Divani, Meydan Evi, ibadet Meydani, Evrenler Meydam, Kirklar
Meydani olarak adlandirilan  cem evleri, giiniimiizde kiiltiir evi olarak da

bilinmektedir.

Etimolojik olarak Arapgada toplanmak, bir araya gelmek anlamina gelen cem
sOzciigli Alevi-Bektasilerin cemaatle birlikte gergeklestirdigi ibadeti tanimlamaktadir
(Korkmaz, 2015a, s. 208). Cem “Belli bir kaide ve kural ¢ergevesinde islenen ve
inangta en Onemli yeri olusturan Oniki Hizmet anlayisinin gergeklestirildigi
ritiiellerin genelidir. Toplumun dini onderi ve Oniki Hizmet’i temsil eden post
sahiplerinin cem esnasinda sirast geldik¢e gdrevini yerine getirmesi ile gerceklesen
ibadettir” (Giines, 2013, s. 37). Cem tdreni, cem ayini, ayin-i cem, ayn?”{il cem gibi
cesitli sekillerde karsimiza ¢ikan adlandirmalarin kokeni tartismalidir. Korkmaz, cem
s6zciigiiniin etimolojisini verdikten sonra Iran mitolojisinde kral Cem zamaninda

sarabin i¢ilmeye baslandigindan kelime kokeninin “ayn’il cem” den bozma

olabilecegini belirtir.

27 Ayn, varlik demektir, gergek 6z anlamina gelmektedir.
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...Ayin-i Cem denen bu tdorenin adinin nereden geldigini, bircok Alevi yurttasin
bilmedigini, bunu Arap¢a ‘toplanma’ anlaminda sdylenen ‘cem’ sdzciigiiyle
karistirdiklarint gordiim. Arapga ‘cem’ sozciigi, eski soyleyisiyle cim-mim-ayn
gibi ii¢ harfle yazilir, gercek anlami toplanmak, biraraya gelmek, birikmek,
yigilmak gibi igerikleri kapsar. Oysa Alevilikte gegen ‘cem’ sozciigii Fars¢a’dir.
[ran séylencelerinde ickiyi (sarabi) bulan igkili toplantilari diizenleyen Kisra’nin
(sahin, padisahm) adidir. iran’in eski Zerdiis dininde, sarabi bulan, igkili
toplantilart diizenleyen, bu gelenegi bulan padisahin adina, belli aylarda torenler
diizenlenir, soOylesiler siirdiiriiliir, igki igilir, ¢algi c¢alinir, siir okunur, oyun
oynanirdi. Biitlin ama¢ Cem denen padisahi anmak, ona saygi gostermek, onun
buldugu sarabi igip goniil eglendirmek, kutsallastirmakti. Bu tdrene yine Iran
diliyle ‘ayin-i cem’ denirdi ki Cem’i anma, onu kutlama, onun adina ickili, ¢algili,
sOylesili toplantilar diizenleme gibi anlama gelir. Burada ortaya ¢ikan benzerlik
(Cem-cem) iki sozciigilin birbirine karistirtlmasina yol agmustir.

...Farscada ‘ayin’ sOzciigli toplanma, sOylesi, toplanti, toren, bir yere gelme,
birikme gibi anlamlara gelir. Bunun Arapca karsiligi da ‘cem’dir besbelli, bu
nedenle ‘Ayin-i Cem’ denince, sozciik Arap¢a anlamiyla alininca ‘toplantinin
toplantisi’ gibi celisik, sagma bir durum ortaya cikar (nedeni de Farsca ayin ile
Arapga cem’in esanlimli olmasidir (Korkmaz, 2015a, s. 208, 210).

Benzer ifadeler Birge’nin “Bektasilik Tarihi” adli ¢aligmasinda da goriilmektedir.

Bu sozciigiin anlamm ihtilaflidir. ki sdzciikten olusur. Arapca dinsel tdren
anlaminda ayin sézciigli ve anlami iizerine farkliliklarin dogdugu cem sozciigii.
Bunu cim, mim, ayin olarak yaziyor ki bu Arapga ‘bir araya gelme’, ‘bir grup’ ya
da ‘toplant1’ sozciigiinii olusturuyor... Bektasi metinleri bunu yalnizca cim, mim
olarak yaziyor bu durumda sdzciik iki anlama gelebilir. Bunlardan biri iran
Piskdadiyan hanedanimin doérdiincii krali olan ve sarabin kesfi ile nevruz
kutlamalar1 kendisine atfedilen efsanevi Cemsid’in kisaltilmis bi¢cimi olan cem
sOzcugidir. Ziya bey bu anlamda alir... Aynicem der, Cemsid'le ilgili eski bir
torendir. Agiktir ki raki i¢ilisi bu baglanti temelindedir. Kamus ul Alam aynicem
sozciiklerinin Zerdiist zamanindan once bir antik toren i¢in kullanildigini yazar.
Ote yandan Tiirkiye'nin en yetenekli arastirmacilarindan biri, Bay Hiiseyin Pektas,
ki o, ¢ocuklugundan Bektasi tekkesi i¢inden bu ananelere asinadir, anlamininin
tamamen farkli oldugunu ileri siirmiistiir. O bunun, hem Tiirk¢e hem Fars¢a'dan
tiredigini soyler. Asil anlami "bolluk i¢inde olmak durumu", “toplanma" "bir
insan ¢oklugu" olmaktir... Bu durumda yapilan génderme, ickiye degil, bir arada
toplanmis insanlarin varliginadir (Birge, 1991, s. 198).

Doénmez cem ibadetini “Alevi inan¢ dnderi ‘dede’ yonetiminde, birden fazla cemaat
liyesinin bir araya gelmesiyle ve ‘on iki hizmetci’ nin gorev almasiyla, ‘baglama’
calgisi, ‘semah’ dansi, ‘miizik’ ve ‘giilbank’ (Tiirkce cem duasi) ile gergeklestirilen

Alevi ritiieli” seklinde tanimlamaktadir (D6nmez, 2008, s. 25). En az ti¢ kisinin bir

32



araya gelerek herhangi bir ortamda gergeklestirdigi cem ritiielleri, Aleviler arasinda

s0zlii olarak “ii¢ can, bir cem” ciimlesiyle ifade edilir.

Melikoff, Ayin-i Cem’in, peygamberin goge ciktigi Mirag®® Gecesi'nde kurulan
Kirklar Bezmi®®’nin diinyadaki yinelenisi olarak aktarmaktadir (Melikoff, 1998, s.
10). Bir baska ifadeyle her cem erkani, bu olayin hatirlanmasi, canlandirilmasi ve
ruhsal olarak yeniden yasatilmasini1 sembolize etmektedir. Korkmaz’a gore Kirklar’in
Cemi soOylencesi Muhammed’in egitilmesi anlamma gelmekte olup bu
degisimin/doniisiimiin kutsal bir anlatimidir (Korkmaz, 2015a, s. 231). Kirklar’ in
kimler oldugunu ve isimlerinin ne oldugunu agiklayan bir belge olmamakla birlikte;
genel kani i¢lerinde Hz. Ali, Hz. Fatma, Salman-1 Farisi’nin de bulundugu toplamda
kirk kisinin oldugudur. Tiirk¢ede Kirklar; Miisliiman tasavvuf geleneginde diinyay1
ellerinde tutan “kirk can”, “kirk veli” dir. Kirklar’in goériinmez olduklarina

inanildigindan; onlara “gayb erenleri”, “gay’ib erenler”, “gizli ten’ler de denir. Boyle

olmakla birlikte, savaslarda yigitlik gosterenleri korurlar (Melikoff, 2010, s. 51).

Bilim ¢evrelerince yapitin ismiyle ilgili farkli adlar ileri siiriilse de Aleviler arasinda
“Imam Cafer Buyrugu” ya da kisaca “Buyruk” olarak tanman yapit bir anlamda
Aleviligin yazili kaynag1 olarak kabul edilmektedir. Buyruk’ta yer alan Kirklar
sOylencesi ya da anlatis1 olarak bilinen ve kii¢iik farkliliklar iceren gesitlemelerin de
oldugu Kirklar sdylencesi, Hz. Muhammed’in mira¢ doniisii rastladigi ‘Kirklar’ adi
verilen kirk kisiyle karsilagmasi ve aralarinda gecen diyaloga dayanir (Er, 1998, s.
75).

Soylenceye gore Hz. Muhammed Cebrail’le birlikte Mirag’a c¢ikar. Mirag’tan
donerken Kirklar’a rastlar. Kirklar, Muhammed’e kim oldugunu sordugunda Hz.
Muhammed peygamber oldugunu soyler. Kirklar, Hz. Muhammed’e yine Kim
oldugunu sorarlar, Muhammed yine peygamber oldugunu yineler. Kirklar,
peygamberligini {immetine yapmasi sdyler. Ugiincii kez Kirklar, peygambere kim
oldugunu sorduklarinda bu kez Hz. Muhammed ‘6ksiiziim, yetimim, fakirim’ der ve

Kirklar bu soz iizerine peygamberi aralarina alirlar. Bu defa Hz. Muhammed,

28 Mirag sozciik anlami olarak “ yukari ¢ikma vasitasi, merdiven” anlaminda olup, Hz. Muhammed’in
Tanr1 katina ¢ikigini imgelemektedir.
29 Bezm kelimesi Farsca’da “sohbet meclisi” anlamima gelmektedir.
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Kirklara kim oldugunu sorunca “biz Kirklariz ve kirkimiz biriz” derler. Kirklar bir
biitiin olduklarini1 kanitlamak i¢in Hz. Ali koluna nester vurur, Hz. Ali ile birlikte
ayn1 anda otuz dokuzunun da kolu kanar. Hz. Muhammed onlarin otuz dokuz kisi
olduklarin1 fark edince nedenini sorar. Kirklar, Selman’in yiyecek getirmek igin
disarida oldugunu ve birazdan gelecegini sOylerler. Tam bu sirada Selman kolu
kanamis bir bicimde igeri girer. Selman yalniz bir iiziim tanesi getirmistir. Kirklar
Hz. Muhammed’den bu {iziim tanesini hepsine boliistiirmesini isterler. O da tiziim
tanesini eliyle sikip sulandirarak kirk kisiye paylastirir. Igtikleri {iziim suyundan
hepsi kendilerinden gegerek semah donmeye baslarlar. Semah donerken kirk kisi

artik tek viicut olmustur.

Dénmez’e gore; Kirklar sdylencesi Alevi Batiniliginin®® merkezinde yer alir. Tiim
Alevi cemleri Kirklar Meclisi’ni, cem iginde teatral olarak canlandirir ve cemin

kapisindan igeri giren “can”in cinsiyeti yoktur (Dénmez, 2008, s. 34-35).

Kirklar soylencesinin Alevi Batiniligin merkezinde yer aldigini sdylemek abarti
olmaz. Alevilikte Kirklar Meclisi, bu meclisin olusturdugu Kirklar Cemi ve
Kirklar Semahi, Tanriyla arasindaki perdeyi kaldirmis, Tanri katt olan ars-1 aleme
¢ikmig, Tanriyla bir olmus ve kendileri de birbirleriyle bir biitlin olan insanlari,
baska bir deyisle Alevilerin kendilerini ifade etmek i¢in kullandig1r bir
sOylencedir. Kirklar, aym1 zamanda Tanrinin kendisi oldugu i¢in ‘yaratma’ da
dahil olmak {izere Tanrinin tiim sifatlarina sahiptir. Insan, Tanriyla 6zdes ise yine
kendi yaraticis1 kendisidir ve kendinden sonraki kusagi kendi canindan,
mayasindan yaratacaktir. Baska bir deyisle Alevilikte insan, semavi dinlerdeki
gibi balgiktan ya da Adem’in altinc1 kaburga kemiginden yaratilmamustir, iireme
ve dogumla halk edilmistir. Dolayisiyla Kirklar sdylencesi, ayn1 zamanda insanin
‘yaratilis’, ‘halk edilis’ sdylencesidir.

...Alevilerin cem ayini’nin (Ayin-i cem), yaratilistan 6nce Ars-1 alemde yer almis
olan Kirklar Meclisi’ni anma” oldugu Melikoff tarafindan da ifade edilir. Bu
nedenledir ki cem igindeki giilbanklarda ‘dondiigiiniiz semah Kirklar Semahi ola’,
‘yaptiginiz cem Kirklar’in Cemi ola’ veya ‘birimiz kirk, kirkimiz bir’ ifadeleriyle,

%0 Tiirkceye ‘igrekeilik’ olarak da cevrilebilen Batmilik (ezoterizm), “basli basma bir din ya da
mezhep degildir. Fakat tarih boyunca gesitli din ve mezheplerde batinilige rastlanmistir. Batinilikte
goriinenden ziyade derinde yatan "ger¢egi" aramak igin girisilen yorumlama ¢abasi oldukga biiyiik
bir 6nem tagir. Yani tiim batini akim ve kigiler i¢in 6nemli olan zahir degil batin, dis goriiniis degil
i¢ zenginlik olmustur. Ayn1 zamanda batiilik tenasiih, yani ruhun beden gégiine inanmak; hilul
inanci, yani Tanri'nin insan bedeninde tecellisine inanmak gibi "asir1" 6gelerle bezeli bir anlayistir.
Bu durum batini akimlarin farkli dini anlayislarin etkilerine de agik olabilecegine isarettir. Batini
olarak nitelendirebilecegimiz tiim din ya da mezheplerde rastlanan en onemli 6zelliklerden birisi
de, bu sistemlerin siki1 bir sir orgiisiine sahip diisiince yapist ve bunun paralelinde birbirine siki
sikiya bagli olan miiridlerin varligidir” (Emiroglu ve Aydin, 2003, s. 126).
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Kirklar sOylencesinin Alevi cem ritiiellerinde canlandirildigr dogrulanmis olur.
Tiim Alevi cemleri Kirklar Meclisi’ni, yani yaratilisi anma ve bunu cem iginde
teatral olarak canlandirma anlamina gectigi i¢in, heniiz yaratilmig sayilmayan
cemin kapisindan igeri giren “can”in cinsiyeti yoktur (Dénmez, 2008, s. 34-35).

Kirklar Meclisi Alevi-Bektasi inancinin anlamlandirilmasi agisindan 6nemli bir
simgedir. Bu simge “Kirklarin biri kirk, kirki birdir” soéziiyle pekistirilerek; asil
vurgulanmak istenen nokta “birlik’tir. Ayrica Alevi inancinin temel ibadeti olan cem
ritlielinin kadin-erkek esitliginin pratikteki karsiligi oldugu sik¢a vurgulanmaktadir.
Cemlerde kadin ya da erkek olarak cinsiyet degil ‘can’ ve bir olma vurgusu 6n
plana cikartilir. Bu sOylemin ¢ikis noktasi ise  “Kirklar Meclisi” anlatisina

dayandirilmaktadir.

Cmar’a gore dans ve miizik birlikteliginin gozlemlendigi, toplumun sosyallesmesine,
ibadetin birlik¢i Ozelligine vurgu yapilan cem igerisinde de, toplumsal cinsiyet
kodlarina bagli olarak kadinlarin rolleri; “Ana”, “Bact” olarak belirlenmistir.
Bununla beraber, sozlii kiiltiir {irtinlerini, bulunduklar1 sosyal ¢evreye bagl olarak,
kendilerine 6zgii tavir ve Uslupla icra eden, aktarici kimliklerinin yaninda {ireten
kimlikleriyle de karsimiza ¢ikan kadimlar, ‘Zakir’ ve ‘Asik-Ozan’ rolleriyle -cinsiyet
rollerine bagli olmayarak-tanimlanirlar. S6z konusu rollerin sahibi olan kadinlar,
Alevi ve Bektasi miizik belleginin 6zel tasiyicilari olarak sozlii aktarimlara imza

atmislardir (Cnar, 2020, s.190).

Cem, mekan olarak kadinin gorece goriiniir oldugu bir yer olmasina karsin cemdeki
hiyerarsik yapinin kadinlar i¢in sorunlu oldugunu belirten Okan; bu hiyerarsik
dizilimin en istiinde dede/babanin oldugunu, alt yapiy1 olusturanlarin ise sofular,
bacilar ve talipler oldugunu aktarir. Bu dizilimdeki “baba” cem ritiielinin dini lideri
olarak 6nemli bir erkek figlirdiir. Okan’a gore cemdeki bu piramidal yapinin i¢inde
kadimin ikincil bir statiiye sahip olmasi dinsel kaynaklidir. “Baba varken Baci’ya bir
sey sorulmaz” kurali cemdeki iktidarin asil kaynaginin baba oldugunu, onun
iktidarmin kaynagini ise sahip oldugu bilgiden degil; cinsiyetinden kaynakli
oldugunu belirtir. Dolayisiyla “baci” statiisiindeki es sik olmamakla beraber
cemlerde babaya eslik etse de babanin esi olarak sahip oldugu gii¢, baciya da ikincil
bir statii saglamaktadir (Okan, 2016, s. 115).
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Kirklarin muhabbetinin sembolize edildigine inanilan cem ritiiellerinde, kimi
bolgelerde farkli sayida erkanlarin yiriitildiigii goriilse de bizimde alanda
kaydettigimiz cemlerde on iki hizmetin yiritildigi gorilmektedir. Cemde On iki
Imamlar’a atfedilen gorevler hizmet olarak vurgulanmakta ve bu on iki hizmeti
yiiriitenlerin On iki Imam’dan birisinin gorevini yerine getirdigine inanilmaktadur.
Zakir de hizmet sahibi olarak goriilmektedir. On iki hizmetin gerceklestirildigi
cemlerde; ilk imam Hz. Ali diger imamlar ise Hz. Ali’nin Hz. Fatma’dan dogan
cocuklar1t Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve torunlarindan olusan (Onatga, 2004, s. 22) On
iki Imamlar siklikla anilmaktadir. Bu on iki hizmetin higbirisi bir digerinden daha
degersiz degildir (Bahadir, 2005, s. 122). Alevi-Bektasilikte On iki Imamlar’a

karsilik gelen, kimi yorelere gore degiskenlik gosteren on iki hizmet soyledir:

1) Miirsit /Dede/ Baba® : Birinci hizmet dedenindir. Bektasilikte bu hizmeti baba
ustlenmistir.

2) Rehber®2: Dededen sonra en &nemli hizmet rehberindir. Dede tarafindan yolu iyi
bilenler arasindan secilir ve dedenin bulunmadig1 yerde onun vekilidir. Gorgiisii
yapilanlara ve ceme katilanlara yardimeci olmanin yanmda toplulugu yol
kurallarina uydurmak zorundadir.

3) Gozcii®®: Cem sirasinda, meydanm genel diizeninden sorumludur. Erkana
uymayanlarin gerekirse dara c¢ekilmesini saglar. Gozcii postuna “Karacaahmet
Sultan Postu” da denilmektedir.

4) Zakir (asik): Detayl bilgi i¢in bkz. s. 45-60.

5) Ceragci/Delilci: Ceragin ya da mumun yakilmasi ve cem meydaninin
aydinlatilmasindan sorumlu hizmet sahibinin Hz. Fatma’y1r temsil ettiine
inanilmaktadir. Cem ritiieli siiresince ¢eragin sonmemesi gereklidir.

6) Kapici/Bekgi: Cem evinin giivenliginden sorumlu olan hizmet sahibidir.

7) Siipiirgeci/Farrag: Selman-1 Farisi’yi temsil ettigine inanilan ve genellikle i
kadin tarafindan gergeklestirilen hizmette; ... Toren boyunca her hizmetten sonra

ortaya ¢ikarak, elindeki sembolik siipiirge ile meydani ii¢ kez Ya Allah, Ya

31 Baba olabilmek i¢in, tarikata kabul edilmis olmak ve bdyle bir onuru elde etmek igin gereken
miikemmellik derecesine ulagmis olmak gerekir. Detayl bilgi i¢in bkz. Zelyut, 2018, s. 245.

%2 Detayl bilgi igin bkz.Birdogan, 2003, s. 305; Bozkurt, 2005, s.222.

% Detayl bilgi igin bkz. Bozkurt, 2005, s. 222-223, Zelyut, 2018, s. 251.
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Muhammed, Ya Ali diyerek siipiiriir” (Bozkurt, 2005, s. 222) Bu hizmet ile
meydanin ve topluluk iiyelerinin ruhsal temizligi temsil edilir.

8) Lokmacr®¥/Kurbanci/Sofraci: Cem evine gelen kurbanlarm kesilmesi, pisirilip
hazirlanmasi ve sofralara paylastirilmasi ile gorevlidir.

9) Sakaci®/Saki/Dolucu: Dinsel torendeki hizmet sahibi cemaate su, serbet veya
dolu dagitir.

10) Pervaneci®®: Bu hizmetlinin goreviyle ilgili arastrmacilar farkli bilgi
vermektedir. Zelyut’a gdre pervane; semah yapma gorevini yerine getiren
hizmetli olarak tanimlanirken (Zelyut, 2018, s. 251) Bozkurt’a goére, cem
ritlielinin yapildig1 yer ile disar1 arasindaki iliskileri saglayan hizmet sahibidir
(Bozkurt, 2005, s. 223).

11) Meydanct: Cem meydaninin temizligini ve bakimini yerine getiren hizmet
sahibidir. Kimi bolgelerde bir kadin ve bir erkek, birlikte bu hizmeti goriirler.

12) Peyik¢i®’/Haberci: Cem olacagi zaman cem yapilacagim topluluga haber verir.

Peyik¢i bu hizmeti Imam Muhammed Bakir ve Cebrail’i temsilen yapar.

Arastirmada Pir Sultan Abdal Cemevi ve Tuzlucayir Cemevi’'nde yaptigimiz
goriintiilii kayitlarda yukarida saydigimiz on iki hizmetin yiiritildigi tarafimizca
saptanmistir. Tlim on iki hizmet sahipleri cemin baslangi¢ sirasinda zakirin okudugu
siraya gore, isminin anildig1 yerde dedeye niyazini yaptiktan sonra dede’den duasini
almak {izere meydanda dar®®a durmaktadir. Hizmetlerini yiiriitmek iizere duasini
alan hizmet sahibi yerine oturur, sira kendisine geldiginde hizmetini gergeklestirir.
On iki hizmet yiritilirken zakir, icra ettigi eserlerde yedi ulu ozani anar ve
genellikle niyaz verir. Pir Sultan Abdal Cemevi’nde kaydedilen goriintiilerde de yedi
ulu ozanin isminin gectigi boliimlerde, zakirler baglama icrasini birakip sag el
basparmaklarin1 dudaklarina gotiiriip kalplerinin iizerine koyduktan sonra icraya
devam etmislerdir. On iki hizmetin yiiriitiildiigii geleneksel bir cemin akis sirasi

genel hatlartyla soyledir:

3 Detayh bilgi igin bkz. Bozkurt, 2005, s. 223-224.

% Detayh bilgi igin bkz. Birdogan, 2003, s. 304.

3 Alanda goriisiilen kadin zakirler bu hizmeti “semahg¢1” olarak adlandirr.

3" Detayh bilgi igin bkz. Zelyut, 2018, s. 251.

% Dar’a Durmak, “Cemaatin ve dedenin ya da babanm oniinde, canim yol ugruna vermeye hazir
oldugunu bildirmek i¢in niyaz edip meydanin ya da meydan odasinin ortasina gelerek, ayaklar
miihiirlenmis, kollar gégiiste ¢apraz, bas 6ne egik durmak (Korkmaz, 2016, s. 62).
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. On iki hizmet sahipleri cemde gerekli ara¢ ve gerecleri tamamlarlar.
. Cemaat, cemevinde toplanir.

. Dede, usuliince cemevine girip postuna oturur.

. Dede, canlara egitici bir konusma yapar.

. Zakirler, sazla deyis calip soyler.

. Siipiirge (car) ¢almir®®.

. Post (seccade) serilir.

. Darginlar baristirilir, sorunlar ¢éziimlenir, canlardan rizalik alinir.

O© 00 ~N O »n B~ W DN

. On iki hizmet sahiplerinin dualar1 verilir.

10. Cerag (delil) uyandirilir.

11. Tezekar (ibriktar) tarikat abdesti aldirir.

12. Kurban ve lokmalarin dualari verilir.

13. Dede, yol-erkan konusunda canlara bilgi verir.

14. Gerekirse kisa bir dinlenme aras1 verilir. (Mola)

15. Cem miihiirlenir (Secde yapilir).

16. Ug diivaz-1 imam okunur (Secde yapulir).

17. Ug tevhid gekilir (Secde yapilir).

18. Miraglama okunur, Kirklar Semahi yapilir.

19. Istek semahlar1 yapilir.

20. Sakka suyu dagitilir.

21. Mersiyeler okunur.

22. Lokma ve kurban (sofra) hizmeti sunulur.

23. Lokmalar yenip sofra duasi edildikten sonra dede “duran oturan...” duasi verir.
Bundan sonra da su hizmetler yerine getirilir: Siiplirge hizmeti yapilir, post
kaldirilir, on iki hizmet sahiplerinin duasi verilir, gerag dinlendirilir ve cem
ibadeti sona erer (Yaman, 2003, s. 11-12).

Yukarida ana hatlariyla gosterilen cem ritiielinin akis siras1 ve uygulamalari, yoresel

farkliliklar gosterebilmektedir.

% Sembolik olarak cemde her hizmetten sonra meydani siipiirme isi “siipiirge ¢alma” olarak
adlandirilir. Ancak bu siipiirmede, siipiirge yerden toz ¢ikarmaz. Siipiirgeci dedenin karsisina geger
“Ug baciyiz, giiruh-u naciyiz/ Kirklar’m Cemi’nde siipiirgeciyiz /Siipiirgeyi ¢aldi Selman, kor
olsun Mervan/ Zuhur etsin Mehdi’yi sahibi zaman”der.“Kirklar’mn Cemi’nde siipiirgeciyiz”
ifadesi, Hak cemi i¢inde kalpleri temizlemektir.
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Pir Sultan Abdal Cemevi ve Tuzlugayir Cemevi’'nde kaydettigimiz ve bazi yorelerde
de genellikle on iki hizmet deyisi olarak bilinen, cemde zakirin seslendirdigi ve
hizmetlileri cem meydanina davet ettigi, Hatayi tarafindan yazilan deyisin sozleri

sOyledir:

Hakk’tan bize nida geldi
Pirim sana haber olsun

Sah’tan bize name geldi
Rehber sana haber olsun

Hak kuluna eyler nazar
Dort nesnede Adem dizer
Kalles gelmis cemi bozar
Gozcii sana haber olsun

Bu yola giden hacilar
Kurklar giiruh-u Naciler
Cem kilidi kapicilar
Kapicr’ya haber olsun

Gergek olan dolu iger
Cehriyete giiller sacar
Canlar gelir ceme gecer
Peyik sana haber olsun

Miimini ¢ekti meydana
Miinkir’i siirdii zindana
Hizmet verildi Selman’a
Farasciya haber olsun

Tariki miistakim haktir
Hak yolunda hile yoktur
Ciimle canlar ak ve paktir
Tezekkar’a haber olsun

Miimin yolu yakin ister
Miinkirlerden sakin ister
Delil yanmaz yagin ister
Ceragci’ya haber olsun

Zakirin zikri saz ile
Duvaz okur avaz ile
Miimin miislim niyaz ile

Zakir sana haber olsun

Bir liziimi boldu Karklar
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Yiyemez 0zii ¢liriikler
Allah deyip donsiin carklar
Semahg1’ya haber olsun

Yola gider haslar has1
Miimin giyer hak libasi
Doldur ver engiirii tasi
Sakkaci’ya haber olsun

Gel gidelim dost reyhana
Tovbeka edek erkana
Tekmil verilsin kurbana
Sofraci’ya haber olsun

Sah Hatayi’'m pirim geldi
Hak yolunu siire geldi
Miimin biilbiil zara diistii
Meydanciya haber olsun

Cem ritiielleri dinsel niteliginin yaninda; insanlarin hem tapinma islevini, hem ruhen
yenilenme ve temizlenme eylemini, hem de bireysel ve toplumsal sorgulama
hizmetlerini de kapsar (Zelyut, 2018, s. 247). “Cem bir okuldur ve kisi burada
ogrendiklerini yasamma aktarabildiginde ibadetlerini yapmis sayilmaktadir. Insan,
belirli bir yapida kendi biitiiniinii kurabilecek olgunluga erisebilecek giice sahiptir.
Cem olgunlasmaya yardim eden onemli bir rol iistlenmektedir” (Kaplan, 2020, s.
122).

A. Erol, cemle ilgili su bilgileri aktarmaktadir:

...kendilerini ve kimliklerini hakim toplumsal diizen ¢ercevesinde ifade edememis
olan ve bu diizen disinda bir yasam silirdiiren Alevi topluluklarinin gizli
toplantilar1 olarak anlagilabilir. Bu nedenle cem ritiieli Alevi topluluklari igin
yarginin, egitimin, toplumsal iligski diizeninin ve toplumun ruhani sorunlarinin
¢Ozlim mekanizmasi olarak islev gormiistiir (Erol, 2015, s. 135).

Calisma kapsami igerisinde yer alan Ankara’nin merkez ilgelerindeki cemevlerinde
farkli yorelere ve ocaklara bagli taliplerin ritiiellerini ve uygulamalarimi
gergeklestirdikleri tespit edilmistir. Ayni zamanda bu ritiiellere Alevi olmayan
kisilerin de katildig1 alandaki goriismeler neticesinde bilinmektedir. Kapali toplum
olma ozelligi gosteren Aleviligin kent ortamina taginmasi, geleneksel Alevi

kurumlarinda bazi degisikliklere neden olurken; bireylerde ocak aidiyeti, erkdn ve
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siirek farkliliklarinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Yaman, “Ge¢misten
Giintimiize Alevi Ocaklarinda Degisime Dair Sosyo-Antropolojik Gozlemler” adli
caligmasinda bu durumu, agirlikli olarak ocak sistemi iizerinde degerlendirmistir ve

sOyle aciklamigtir:

Burada en oncelikli ve etkileyici sorun artik kentlerde bir daha asla kurulamayan
dede-talip baglantis1 olmustur. Esas olarak bu baglantinin kurulamamasi 6nemli
Alevi kurumlarinin da islememesinin temel nedenini olusturmaktaydi. Ocaklar
seklinde orgiitlenmis bulunan dedelik kurumunun yani sira, onunla da baglantili
diiskiinlik ve musahiplik gibi Alevilerde toplumsal diizeni saglayan kurumlar da
olumsuz etkilenmis ve kent ortaminda islevsizlesmistir (Yaman, 2012, s. 21).

Yildirim “Gelencksel Alevilikten Modern Alevilige: Tarihsel Bir Doniisiimiin Ana
Eksenleri” adli ¢alismasinda, kentlesme ve Alevilik siirecini “Geleneksel Alevilik”
ve “Modern Alevilik” terimlerini kullanarak Aleviligin koklii bir doniisim siireci

igerisinde olduguna isaret etmektedir:

1. Geleneksel Alevilik olusum siirecini tamamlayip nihai formuna ulasmaistir;
Modern Alevilik olusum siirecinin heniiz ortalarinda olup teolojisi, kurumlari,
ana referanslar1 ve kimlik unsurlar1 bakimindan nihai formuna ulasmamustir.

2. Geleneksel Alevilik kirsaldir; modern Alevilik kentseldir.

3. Geleneksel Alevilik inang merkezlidir; modern Alevilik kimlik merkezlidir.

4. Geleneksel Aleviligin tasiyic1 (omurga) kurumlari dede ocaklari, musahiplik ve
cemdir; Modern Aleviligin tasiyicist dernekler ve cemevleridir.

5. Geleneksel Aleviligin dinsel-sosyal kurgusu ‘“dede-talip iliskisi” {izerine
oturmaktadir; Modern Alevilik “cemevi-cemaat ekseni” etrafinda
sekillenmektedir.

6. Geleneksel Alevilik toplum merkezlidir; Modern Alevilik birey merkezli
olacaktir.

7. Geleneksel Alevilik Islami gegmise dayali bir ortak bellek ve tarih algisina
sahiptir; Modern Alevilik Kemalist gegmis ve yakin tarihinin magduriyetlerini
on plana cikarir.

8. Geleneksel Alevilik Buyruklar, Velayetnameler, belirli asiklarin (ozanlarin)
deyisleri gibi kaynaklar1 ana referans olarak kabul eder; Modern Alevilik ana
referanslarini heniiz netlestirmemistir.

9. Geleneksel Alevilik sozlii, modern Alevilik yazili karakter tasir (Yildirim,
2012, s. 139-155).

Kentlesme, modernlesme, endiistrilesme siireclerinin Aleviligi bozdugu yoniindeki

elestirilere karsi ¢ikan A. Erol’un aktarimlari su sekildedir:
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Modernlesme, endiistrilesme, kentlesme vb. siireglerin geleneksel Alevi kiiltiirtinii
bozdugunu, kitle medyasinin buna ¢anak tutugunu dile getirmek, otantisite
iddialarmin eslik ettigi bir sizlanmadan ibarettir. Bu, kimliklerin kdkensel safligim
disariin ve 6tekinin tacizlerinden koruduklarini iddia eden, gerekli gordiiklerinde
kiiltiirli otoriter bir tarzda, geriye doniik olarak insa etme yanlist bir yaklagimin
trtinidir ( Akt. Erol, 2015, s. 125).

Yukaridaki bilgiler ve alandaki tespitlerimiz dogrultusunda Alevilerin kentin ritmine
ayak uydurmaya c¢alismanin etkisiyle, cem ibadetlerinde ve uygulamalarinda
ginimiiz cemevlerinde ¢esitli  degisimler gecirdigini vurgulamak yanlis
olmayacaktir. Ornek olarak cemlerin zamanlamasindan (giin ve saat), icerik
farkililigina; hizmetlilerin icrasindan katilimeilarin uygulama farkliligina kadar pek

¢ok unsur siralanabilir.

Giliniimiiz degisim ve doniisiim gergeklikleri iginde bilinmektedir ki cemevi; Alevi-
Bektasi toplumunun ibadetlerini gergeklestirdikleri yerin disinda sosyal toplum
Ozelliklerinin de bir arada yansitildig1 mekandir. Kent merkezinde yer alan Pir Sultan
Abadal Cemevi ve Tuzlugcayir Cemevleri de s6z konusu giliniimiiz modern
yasantistyla entegre bir bigimde paralel uygulamalar gergeklestirmektedir. S6zgelimi
baglama ve semah kurslarinin agilmis olmasi, miizik korolarmin olusturulmus
olmasi, panellerin-anma etkinliklerinin-sempozyum ve toplantilarin diizenleniyor
olmasi, cenaze ve lokma hizmetlerinin yani sira nikah hizmetinin dahi veriliyor
olmasi, tiim bunlara ilaveten kiiltiirel organizasyonlar dahilinde c¢esitli konser
faaliyetlerinin yiratilmesi ve Alevilik inancia iliskin kitap-brosiirlerin de
yaymnlaniyor olmast s6z konusu degisim anlayisinin  gostergeleri olarak
okunmaktadir. Kald1 ki kimi cemevleri kiiltlir evleri olarak da nitelendirilmektedir.
Cem ibadeti ve cenaze hizmetlerinin disinda, ¢esitli kiiltiirel faaliyetlerin de 1990’1
yillardan itibaren kentlerde yapilmaya baslandigini vurgulayan Yaman, cemevlerinde

yapilan s6z konusu hizmetlerle ilgili su bilgileri aktarir:

Yurti¢cinde ve yurtdisinda dernekler, vakiflar, cemevleri ve Alevi Kiiltiir

Merkezleri adlar altinda orgiitlenmis bulunan Alevi orgiitleri icerisinde, bugiin

genel olarak ‘cemevleri’ olarak adlandirilan kurumlarda pek ¢ok hizmet

gergeklestirilmektedir. Bu hizmetler su sekilde 6zetlenebilir:

1. Inang/Kiiltiir hizmetleri: Cem ve diger ibadetler, cenaze hizmetleri. Dede, hoca
gibi gorevlilerin bulunmasi, kurban kesimi, adak, hayir ve cenaze lokmalari
verilmesi. ‘Alevilik’, ‘On iki Hizmet’, ‘Cenaze Hizmetleri’ ve ‘Saz’ kurslari,
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inan¢ merkezlerine diizenlenen gezilerin organizasyonu, kiitliphane hizmetleri
vb.

2. Egitim hizmetleri: Yabanc dil kurslari, bilgisayar kurslari, el sanatlar1 kurslari,
tiniversiteye hazirlik kurslar1 vb.

3. Saglik hizmetleri: Ucretsiz saglik kontrolleri, iicretsiz ilag dagitiimasi.

4. Karsiliksiz yardimlar: Hayirseverlerin maddi ve ayni yardimlarinin ihtiyag
sahiplerine dagitilmasi.

5. Ogrenci burslart: Yoksul ve basarili 6grencilere dgrenimleri sirasinda burslar
verilmesi” (Akt. Ozdemir, 2015, s. 119).

Tuzlugayir Cemevi’'nde yapilan gozlemler dogrultusunda ise Pir Sultan Abdal
Cemevi’'nden farkli olarak, Sali gilinleri halk ozanlarmin katilim gostererek,
kendilerine ya da diger ozanlara ait eserleri saz-vokal icralariyla seslendirdikleri ve
hatta s6z konusu toplantinin adi “Ozanlar Giinii” olarak gelencksellestirildigi tespit
edilmistir. Calismanin kaynak kisileri arasinda yer alan Ozan Elif Kili¢ da “Ozanlar
Giinii”’ne katilim gosterme hususunda 6zen gostermektedir. Tiirkan Akbiyik, hem
semah ekibini hem de cemevinin korosunu ¢alistirmaktadir. Zakir Eylem Akbiyik da
cemevi korosuna baglamasiyla eslik etmektedir. Zakir Berivan Canpolat ise
cemevleri disinda baglama dersi vermesine ragmen -annesi Cevahir Canpolat’in
yonetim kurulunun baskani olmasindan kaynakli- cemevlerinde baglama derslerine

katilmay1 uygun gérmemektedir. Bunun nedenini ise su sekilde agiklamaktadir:

Birinci nedeni, baglama hocasinin dernekten diizenli bir gelir elde etmesi ve
annemin baskani oldugu dernekten gelir elde etmeyi etik bulmamam. Ciinkii her
sey laf soz olabiliyor. Ikincisi de bana cok ihtiyag yoktu zaten. Her dénemde
dernegin ¢ok iyi hocalart vardi. Yani biiyiik bir ihtiya¢ olsa ben yapardim seve
seve ama dernekte hep bir baglama hocast vard: (Kisisel Goriisme, 31.01.2019).

Genellikle kis aylarinda yapilan cem ritiiellerinin adlar1 ve islevleri, bolgesel
farkliliklara goére degisiklik gostermektedir. Onatca, caligmasinda c¢esitli cem
ritiiellerini  “Gorgii Cemi, Ikrar Verme Cemi, Musahip Tutma Cemi (Yol
Kardesligi), Dardan Indirme Cemi, Muhabbet Cemi, Abdal Musa Cemi ve Nevruz
Cemi” olarak (Onatca, 2004, s. 38-39) siralarken; Donmez genel yayginliklarindan
dolay1r bu cemlere “Muharrem Cemi, Birlik Cemi ve Hizir Cemini” de eklemek
gerektigini ifade etmistir (Donmez, 2008, s. 25). Calismada yer alan cemevlerinde
asagida belirtilen cemlerin hepsi farkli yorelere ve ocaklara bagli taliplerin
katilimiyla gerg¢eklesmektedir. Ancak cemi yiiriitecek olan dedelerin programlarina

bagli olarak, kimi zaman bazi cemlerin s6z konusu zamanda yiiriitiilmedigi
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anlagilmaktadir. Tuzlugayir Cemevi’nde zaman zaman Nevruz Cemi’'nin
gerceklestirilememekte olmasi s6z konusu durumu oOrneklemektedir. Cemlerin
yapildig1 giinler ise kent yasamimnin getirdigi bir takim zorluklar nedeniyle
cogunlukla hafta sonu ve aksam saatlerinde gergeklestirilmektedir. Ancak Tuzlucayir
Cemevi’'ne katilim saglayan toplulugun orta yas ve listiinde olmasi nedeniyle cemler
persembe giinii 12.00 ile 17.00 saatleri arasinda gergeklestirilmektedir. Alanda
gozlemledigimiz cemevlerinde gergeklestirilen cemler sirasiyla: Muhabbet Cemi ve

Nevruz Cemi’dir.

4.3.1. Gorgii Cemi

Dedelerin kendilerine bagl taliplerini sorgulamak amaciyla yil i¢inde bir kez, onlar1
sorgudan gecirmeleri anlamini tagimaktadir. Bir baska ifadeyle ikrarli kisilerin
dedeye vermesi gereken hesaptir. Sorgulama sonucunda sug¢lu olanlarin diiskiin ilan
edilmesi ya da diigskiin olanlarin aklanmasiyla sonu¢lanan cemdir. Bu cem sonunda,
diiskiinliigii dede tarafindan kaldirilan talip tekrardan yola girebilmek i¢in kurban
keser.

4.3.2. ikrar Verme Cemi

Ikrar vermek, tarikata, yola girmek i¢in verilen s6z anlamina gelmekte olup (Uludag,
2016, s. 183) ergenlik ¢agina gelmis Alevilerin bir miirside baglanmalari, yola
girmeleri igin yapilan cem torenidir. Ikrar vermek igin cem tdreni yapilmasi zorunlu
degildir. Bu torenden gegemeyen cemaat ilyesinin yola girme olanagi yoktur

(Korkmaz, 2015a, s. 380).

4.3.3. Musahiplik Cemi (Yol kardesligi)

Alevi inancinda musahip, ikrar vermis, evli erkek ve kadinin sectigi kefil anlaminda
yol kardesligi anlamina gelmektedir (Korkmaz, 2015a, s.326). Bu ceme, diger

cemlerden farkli olarak yalmizca evli iki ¢ift katilabilir. Bir baska ifadeyle evli ve

musahipli ¢iftler katilabilir. Dede 6niinde sorgulanarak gorgiiye giren cifte bir yillik
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deneme siiresi verilir. Bu bir yillik siire sonunda yapilan cemde uyum gosterdikleri

onaylanirsa yola kabul edilirler ve kurbanlar1 kesilir.

4.3.4. Dardan indirme Cemi

Bu cem, topluluk iiyelerinden biri 6ldiigiinde, 6len kisinin yaptigi giinahlarin,
hatalarm Tanr katinda affedilmesi amaciyla gerceklestirilir. “Olen kisinin ‘dar
kurbani’n1 kesecek birinci miikellef musahip, musahip 6lmiigse yakin akrabadir”

(D6nmez, 2008, s.26).

4.3.5. Muhabbet Cemi

Muhabbet ceminin amaci, dedeler tarafindan Alevi yol ve felesefesini topluluga
ozellikle de genclere 6gretmek amaciyla, sohbet seklinde gerceklestirilen cemdir.

Bu cemlere ikrarli olsun ya da olmasin tiim topluluk tiyeleri katilabilir (Donmez,
2008, s. 14).

4.3.6. Abdal Musa Cemi

Hac1 Bektasi Veli’nin halifelerinden olan Abdal Musa, Alevi toplumu i¢inde énemli
bir yere sahiptir. Abdal Musa cemleri, birlik ve beraberlik icin, her yas grubundan
insanin girdigi egitim amagli, istege bagli olarak diizenlenen ve kurban kesilen
cemdir. Herkese agik olan bu cem, egitim amacinin disinda ihtiya¢ halinde, gorgii

cemi iglevine de sahiptir.

4.3.7. Nevruz Cemi

Farsca yeni-giin anlamina gelen Nevruz, her yi1l Mart aymin 21. giiniinde kutlanir.
Hz. Ali’nin dogumu olarak kabul edilen bugiin, baharin baslangicidir. Bu nedenle
Nevruz cemleri bir tiir bayram havasinda geger. Nevruz ayn1 zamanda gece ile
giindiiziin esitlendigi, havalarin yeniden 1sindig1 giin olmasi nedeniyle, eski Iran

takviminde yilbasi olarak kutlanir. Pir Sultan Abdal Cemevi’'nde gozlemledigimiz
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Nevruz Cemi sonrasinda ceme katilim gosterenler, Nevruz’un kutlanmasina bagl

olarak cemevinin bahgesinde ates yakip etrafinda halay ¢ekmislerdir.

4.3.8. Birlik Cemi

Alevi yolunun ve O&gretisinin  aktarildigi, birlik ve beraberlik duygusunun
pekistirildigi birlik cemleri; evli-bekar, ikrarli-ikrarsiz ayrimi aranmaksizin her
yastan insanin katildig1 ve birden ¢ok dedenin katilimiyla gergeklestirilen cemlerdir.
Birliktelik ve egitim amactyla yapilan genis katilimli cemlerin genel adidir. Akdeniz,
birlik cemini, glinimiiz modern kentlerde, en fazla tercih edilen ve gerg¢eklesme

siklig1 en fazla olan cem olarak belirtir (Akdeniz, 2011, s. 14).

4.3.9. Muharrem Cemi

Hz. Hiiseyin ve yetmis iki taraftari, Hicret’in 61.y1linin 10 Muharrem Cuma giinii (18
Ekim 680 M.) Kerbela’da, Emevi halifesi Muaviye oglu 1. Yezit’in veliahtligini
kabul etmedikleri i¢in susuz birakilarak sehit edilmislerdir (Korkmaz, 20153, s. 449).

Aleviler matem/yas olarak gordiikleri Kerbela olay1 nedeniyle muharrem ayinda, 1—
12 Muharrem giinleri siiresince On iki Imam’1 temsilen on iki giin susuz orug tutar ve
cem yaparlar. Senede bir defa yapilan bu ceme ‘Muharrem Cemi’ denir. Muharrem

orucu bitince asure yapilir, istege bagl kurban kesilir.

4.3.10. Hizir*® Cemi

Subat aymin 13-14 ve 15. giinlerinde ii¢ giin Hizir orucu tutulur. Uciincii ve son giin
Hizir kurbani kesilerek, yemek verilir ve Hizir Cemi yapilir. Herkese agik bu cemde
darda kalanlarin yardimcist Hizir anilir. Hizir’a bagl oldugu diisiiniilen olaylar

dedeler tarafindan anlatilir.

40 Alevilerce bilge ya da veli olarak kabul edilen kurtarici, kutsal kisi (Korkmaz, 2016, s.131). Hizir
daima darda, zorda, sikintida, caresizlikte kalanlarin yardimcisi, el atani, dardan kurtarani olarak
kabul edilmektedir.
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4.4. Bir Sozlii Kiiltiir Uriinii Olarak ZAakirlik

Zakir terimi etimolojik olarak Arapga “zekare” kokiinden gelen “zikr’*'den
tiremistir. Zikir, anmak, hatirlamak, yad etmek anlaminda olup; zakir de “anan”,
“zikreden” tekkelerde*? yapilan ayin ve devranlarda usuliine uygun ilahi okuyarak
zikredenleri ¢osturan kimse olarak belirtilmistir (Devellioglu, 2000, s.1402).
“Bektasiligin I¢ Yiizii” isimli ¢alismasinda Oytan zakiri; “Onlarin uykular1, nefes
almalari bile zikir ve ibadettir, zira hakikat iksiri, gizli alemden cana gelir, oradan da
cisme niifuz edip viicudun ciimle azasina ve kuvvasina tesir eder” seklinde ifade
etmektedir (Oytan, yty.*®, s. 122). Zikir kendinden gegerek (gaybet, vecd) Hakk’1
bulma (vuslati viicut) halidir (Uludag, 2016, s. 393). Bir baska ifadeyle zikir ask ve
cezb halidir; zakir ise bu hali viicuta getiren ve aktaran kisidir (Eroglu, 2022, s. 14).
Giines’in, Ozdiizen’den aktardig1 bilgilere gére, Bektasilik tarikatinda zakirler “Hak
Asiklarr” olarak adlandirilmaktadir.

Bektasi tarikatinda Hak Asiklar1 Ayin-i Divan’da sazla, ayinin temelini olusturan
onemli gorev ifa ederler. Diger tarikatlarda soylenen ilahi, calinan ney, kudiim ve
def ne ise, bu tarikatta da saz ayni1 konumdadir. Bazilarina gore Bektasiler, Hak
Asiklarina, sazendelerden daha ileri bir anlam yiiklemislerdir. iz’an ve insafla
yaklagilirsa bu hususta anlagilabilir. Sazin1 gonliiyle ve hakla o6zdeslestirip
nefesler séylerken, cezbeyle kendini kaybeden ve Hak’tan baska amaci olmayan
asiga nasil bir anlam yiiklenebilir? (Akt. Giines, 2013, s. 54).

Benzer ifadeleri Yakici ve Ozdemir’in (2012) “Corum Alevileri'nde Kamberlik

Gelenegi” isimli ¢alismasinda gormekteyiz.

Zakir (Asik), cemin onemli hizmet sahiplerindendir. Cemin gidisine gore,
sOyledigi nefeslerle canlar1 aska getiren ve yapilacak sohbetlerin gidisini
belirleyen gorevlidir. Genelde, yedi ulu asiktan sdylerler. Piri, imam Cafer ve

4 Alanda goriistiigiimiiz zakirlerin genellikle zikir terimini kullanmadiklari, zikir teriminin yerine
“ibadet yapiyoruz” ifadesini tercih ettikleri goriilmiistiir. Tirkan Akbiyik, zikir teriminin
kullanimiyla igili su bilgileri aktarir: “Diger inanglardaki zikir ¢ekmek seklinde degilde, biz de
hakk kelamini, eren evliyalarin ve ozanlarin sozlerini dile getirmek manasinda kullaniliyor. Zaten
deyislerde, konusmalarda da zikretmek kelimesine rastliyoruz” (Kisisel Goriisme, 10.04.2022).
Zakir Eylem Akbiyik, zikir teriminin kendilerinde kullamilmadigimi su sekilde agiklar: “Zikir
kelimesini biz kullanmiyoruz, onun yerine ibadet yapioruz seklinde kullaniyoruz” (Kigisel
Goriisme, 10.04.2022). Zakir Berivan Canpolat,in zikir terimiyle ilgili aktarimlar su sekildedir:
"Biz de zikir kelimesi kullaniimiyor, kullandigim da gérmedim ben. Biz ibadet yapryoruz diyoruz”
(Kisisel Goriisme, 30.03.2022).

42 Tarikattan olanlarin barindiklari, ibadet ve téren yaptiklar1 yer, dergah.

43 “Bektasiligin I¢ Yiizii” isimli kitabin basim yilma dair bir bilgi bulunamamustir.
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Abdussamed’dir....Zakirler, cemin olmazsa olmazlaridir. Séylenen diivazlari,
nefesleri, deyisleri zakir saziyla zikreder. Cemde bulunan canlar1 vecde getirir.
Onlarin iglerindeki Allah, Muhammed, Ali sevgisini saziyla ve soziiyle agiga
cikarir. Geleneksel saza “telli kuran” denmektedir. Zakir, saziyla Kur’an’1 okur,
insanlar1 bilgilendirir (Yakici ve Ozdemir, 2012, s. 259).

Alan galismasinda goriislilen Zakir Tiirkan Akbiyik, yukarida verdigimiz bilgileri

destekler nitelikte; zakirin agk hali icerisinde olmasi gerektigini vurgulamaktadir.

Zakirin herhangi bir ocaktan gelmesi gerekmiyor. Sadece bu konuda hissiyati
olsun. Duygu onemli. Her saz ¢alan zakirlik yapamaz. Bu ¢ok énemlidir. Bir kere
oraya kendini ait hissetmesi, o ask haline girmesi lazim. Her saz ¢alan zdkirlik
yapamiyor ¢iinkii. Cemdeki on iki hizmetin kendince deyigleri var. En iyi saz
calani da getirsen o ask haline girmedigi siirece ondan o duyguyu alamazsin. O
vola goniil vermis olmasi, o havayr hissetmesi, i¢sellestirmesi, o ask haliyle
soylemesi lazim (Kisisel goriisme, 31.01.2019).

Birdogan; zakir kelimesinin Alevilige, Bektasilikten gectigini ve Halveti, Celveti,
Sa’di ve Rufailer gibi tarikatlarda calg: esliginde ezgiyle siir okuyan dervisler i¢in
kullanildigini; ayn1 zamanda da terimin sadece Aleviler tarafindan kullanilmadigini

ifade eder.

Zakir, Arapga bir sozclktiir. Asil anlami “zikreden-sOyleyen, sesli alcak anan”
demekse de konumuz i¢inde “tdrenin evrelerine gore ¢alip sdyleyen” anlaminda
kullanilir. Varto, Trakya Alevileri, Istanbul Bektasileri bu terimi kullanirlar.
Bektasilikten Alevilige gegmis olmasi olasidir. Daha once Istanbul’da iki boliik
i¢in kullanilirmuis, Biri, “Halveti ve Celvetiler” i¢in, obiirii de “Sa’di ve Rufailer”
icin....Zakir sdzcigl Alevi olmayan Anadolu halki arasinda da kullaniliyor.
Ornegin, 50 y1l éncesine degin Elazig ve ozellikle iist Van Golii bdlgesinin kiiltiir
odag1 olan Ercis’te, Karakoyunlu Tiirkmen beyleri uzun kis gecelerini gegirmek
i¢in tiirkiilii hekat anlatan halk meddahlarini ve asiklar1 korumalarina aliyordu. Bu
asiklara “Filanca beyin ser-i zakiri” ad1 veriliyordu ( Birdogan, 2003, s. 405-406).

Benzer ifadeleri Ersal’m “Alevi Cem Zakirligi: Battal Dalkilic Ornegi” adh
calismasinda gormekteyiz. “Zakirin kelime anlami “zikreden, zikredici, anan,
tekkelerde zikir esnasinda dervisleri tesvik icin ilahiler okuyan kimse”dir. Zakir
kelimesi sadece Alevilerce kullanilan bir tabir degildir. Rifai, Celveti, Mevlevi gibi

diger tarikatlarda da calgi ellerinde ezgiyle siir okuyan dervisler i¢in kullanilmigtir”

(Ersal, 2009, s. 189).
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4.4.1. Alevi-Bektasi inancinda zakir kavram

Tirkiye’de zakirlik geleneginin tarihsel silirecine ge¢gmeden Once, Alevi-Bektasi
inancinda sozIlii gelenegin aktaricist konumunda olan zakirlerin hem bilimsel
calismalarda hem de Alevi-Bektasi inancinda yolun siirdiiriillmesinde énemli bir yer
tutan; Alevi inang, erkdn, ilke, Ggreti, tore, toren, ve sdylencelerden olusan
(Bozkurt, 2018, s. 9) “Imam Cafer Buyrugu” ya da kisaca “Buyruk™** ad1 ile bilinen

kaynaklarda zakir terimine yiiklenen anlamlar1 agiklamak yerinde olacaktir.

Er, “Zakir” adli calismasinda zakiri tanimlayici su bilgileri aktarir: “Genel olarak
Allahin ve sifatlarini1 zikreden kisi anlaminda ifade edilen kelime; Alevi-Bektasi
inancinda ¢ok daha genis bir anlamda kullanilmakta ve yolun kurallarini tasiyan,
aktaran, 6greten, on iki hizmetin yiiriitilmesini dede ile birlikte gergeklestiren kisi

anlaminda toplumdan kabul gérmektedir” (Er, 2014, s. 9-10).

Korkmaz, “Biitiin Yonleriyle Alevilik” ¢alismasinda zakiri “Cemde, on iki hizmet
siralamasinda yer alan deyis, diivaz-1 imam, miraglama sdyleme ve saz g¢alma
gorevlerini yerine getiren kimlik” (Korkmaz, 2015b, s. 119) olarak tanimlar. Giines
genel hatlartyla dogru olarak gordiigii Korkmaz’in agiklamasinin eksik kalan

yanlarinin oldugunu belirtir (Gtines, 2013, s. 51).

Benzer ifadeler Coskun’un ¢alismasinda da goriilmektedir. “Alevi-Bektasi
cemlerinde on iki hizmetten biri olan zakir; deyis, diivaz-1 imam, miraglama, mersiye
vb. tiirleri saz esliginde okuyan goérevlidir” (Coskun, 2016, s. 24). Zelyut kisi sayis1
olarak da genellikle ti¢ kisinin zakirlik hizmetini gergeklestirdigini belirtir (Zelyut,
2018, s. 251).

Elci, “Anadolu Aleviliginde Cem Asikligy/Zakirligi” adli galismasinda zakiri su

sekilde tanimlamaktadir:

# Imam Cafer Buyrugu, Menakib-1 Evliya, Menakib nime ve Fiitiivvet nime de denilen, Alevi-
Bektasi inancinda 6nemli bir yer tutan inang ve erkén ile alakali hemen hemen tiim bilgilerin
toplandig1 kaynaklardandir.
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Bagli oldugu ocagin ydrenin sosyo-kiiltiirel yapisi, halk kiiltlirii gelenegi iginde
sOzlIi kiiltiir ortaminda yetisip; tasavvuf kiiltliriinii ocaklar, cemler ve Hac1 Bektas
Veli’den alip; asik tarzi siir geleneginin dini yoniinii Anadolu Alevi cemlerinde on
iki hizmetten biri olarak icra eden; bir erkdndan diger bir erkana gecisi saglayan;
hizmetlere uygun usta mali deyisler/nefesler ve kendi deyisleri/nefeslerini
sOyleyerek cemin akisini saglayan kisiye cem asigi/zakiri diyoruz (El¢i, 2017, s.
5).

Arslanoglu, “Alevilikte Temel Inan¢ Unsurlari ve Pratikler” adli ¢alismasinda zakiri
“Toren boyunca saz c¢alan ve nefesleri sOyleyen kisi veya kisiler” olarak
tanimlamaktadir. ZAakirlik postunun sahibi ise imam Hasan’dir (Arslanoglu, 2001,
5.97). Ancak yaptigimiz ¢alismalarda Alevilikte “yol bir siirek bin bir” anlayisina
paralel olarak zakir postunun piri, bagl olunan ocaklara ve yorelere gore degisiklik
gostermektedir. Imam Hasan disinda zakirlik postuna atfedilen kisiler: Zeynel
Abidin, Imam Cafer, Abdul Samed ve Bilal Habesi’dir.

A. Erol “Islam, Alevilik ve Miizik” isimli ¢alismasinda, on iki hizmetten biri olan
zakirin cemdeki roliiniin biiylik 6nem tasidigini belirtirken, bolgesel kullanima baglh
olarak zakir, glivende, sazende ya da asik gibi isimler aldigini ve baglama c¢aldigini

ifade eder.

Miizisyenin cemdeki rolii biiylik 6nem tasir, ¢iinkii miizisyen cem toreninde, ritiiel
islevlere gore uzmanlagmis isimleri olan ve temsil ettikleri tarihsel-mitolojik
figiirleri bulunan “oniki hizmet”den biridir. Bu miizisyene bdlgesel kullanima
bagl olarak zakir, glivende, sazende ya da asik gibi isimler verilir. Dinsel miizik,
ritliel ortaminda bir zakir tarafindan Alevilerin en temel calgis1 olan, baglama
esliginde seslendirilir (Erol, 2018, s. 104).

Er, “Zakir” isimli calismasinda A. Erol’la benzer ifadeleri kullanmaktadir.

Anadolu Alevilerinin ibadet olarak gergeklestirdikleri cemlerde yiiriitiilen on iki
hizmet igerisinde yer alan ve inan¢ Onderleri olan dedelerden sonra gelenegin
tastyiciligt anlaminda en Onemli gorevi iistlenerek, saz esligindeki miizikal
uygulamalar1 gergeklestiren hizmet sahiplerine, bdlgelere gore; sazandar,
giivender, asik gibi farkli isimlerde verilmekle beraber genel olarak “zakir” ya da
“cem ag181” denilmektedir (Er, 2014, s. 7).
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Birdogan “Anadolu’nun Gizli Kiiltiirii Alevilik” adli ¢alismasinda farkli bolgelerde;
asik, asik baba, cem as181, hak asig1, giivende, kamber, sazende, sazandar, sazci vd.

isimleriyle kullanilan terimlerin etimolojisi hakkinda su bilgileri aktarir:

Giivende: Farsga “gliyende” den bozmadir. Tahtacilarda, Abdal Musa Tekkesinde
bu terim kullanilir. “Giy” aslinda sdyleyici demektir. “Giliyende ise bunun ¢cogulu
anlaminda kullanilir. “Giivende” olarak kullanilmasi yanlistir. Giivende, Balikesir
bolgesindeki bir dizi halk oyununun adidir. S6zciik anlami ise “¢ingene kizi”dir.
Kimi Alevi bdlgelerinde saz calmadan ¢ok giizel ezgi okuyanlara bu ad
verilmektedir. Bu boélgelerde saz calanlara “sazandar” deniyor. Sazandar: Ege
Tahtacilarinda (Yanyatirlar ve Timur Beyliler), Tunceli Sar1 Saltiklilarinda
kullanilir. Kaynagi tartismali. “Saz” (Tiirkce, Hititce, Siimerce, Arapca, Farsca)
sOzciigiine eklenen “ende” (Sazende) ile Farsca ve “saz g¢alan” anlamindadir.
“Sazandar”, bu sozciiglin bozulmusudur. Asik Baba: Sivas, Tokat, Corum, Ankara
Alevilerinin kullandig: bir tamlamadir ( Birdogan, 2003, s. 406-407).

Engin, “Alevi Kolektif Bilincinin Olusturulmasi ve Siirdiiriillmesinde Zakirlerin ve
Ozanlarin Yeri” isimli ¢alismasinda, dedelerin de zaman zaman zakirlik hizmetini

yerine getirdigini ifade eder.

...zakirin olmadig1 bir toplanti, dini ayin degildir. Diger bir deyisle, saz ¢alan
ozan olan zakir, dini ayinlerin vazgegilemez bir unsurudur. Bu gorevi, saz
calmasini bilen dini liderin yerine getirdigi de zaman zaman goriilmektedir; fakat
ayinde saz ¢almasini bilmeyen bir dini liderin yaninda mutlaka zakirinin olmasi
kosuldur (Engin, 2000, s. 188).

Bozkurt; dinsel torenlerde baglama disinda farkli calgilarinda kullanildigim

belirterek zakirin, gerekli soz ve ezgi bellegine sahip olmasi gerektigini belirtir.

Sazci, saz c¢alip deyisler okuma gorevini yiiriiten hizmet sahibidir....Uzun bir
deneyim ve sinama gecirmistir. Gerekli deyislerin s6z ve ezgileri bellegindedir.
Ne zaman hangi deyisi c¢alacagimi bilir. Dinsel torenlerde genellikle baglama,
tambur, climbiis, ¢ogiir, kabak kemane, kemenge gibi sazlar ¢alinir. Kimi zaman
torenlerde birden ¢ok sazci bulunur. Bu hizmetin Cebrail’den kaldigina inanilir
(Bozkurt, 2008, s. 33).

Benzer ifadeleri And’in  “Oyun ve Biigii” isimli ¢alismasinda goérmekteyiz :
“Glivende: Buna asik, sazandar da denilir, nefesleri, semahlar1 sdyleyip calarlar.
Yorelere gore ¢esitli ¢algilar vardir. Kemenge, ¢ogiir, keman, tambur, baglama gibi”

(And, 2016, s. 367).
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Zakir Tirkan Akbiyik’in, zakir teriminin  kullanomma dair agiklamalar1 su

dogrultudadir:

Aslinda ¢ogu dedeler kizryor zakir kelimesine. Mesela; bizim Divrigi'de cem dsigu.
Zdkir diye bilinmez bizde. Ama genele bakildiginda cemevleri ¢cogaldl,
cemevlerinin bir ocagi olmadigi icin hepsi bir érgiite bagh. O yiizden oralarda
zakir kelimesi kullanilyyor. Metropollerde genelde zdikir kelimesi kullaniliyor.
Clinkii devlette bu dili kullaniyor aslinda. Kiiltiir Bakanligi’'nda zakirlik sinavlar
yapulyor. Aslinda cem dasigi (Kisisel Goriisme, 31.01.2019).

Akin’in “Zakirlik Geleneginin Degisen Yaratim ve Icra Ortanu Zakirlikten Asikliga
Asik Niyazi” isimli ¢alismasinda zakir terimini, Anadolu cografyasinin disinda da
farkli isimlerle kullanildigini, ayn1 zamanda yaratim yetenegi olan zakirlerin usta

zakir olarak goriildiigi bilgisi aktarilmaktadir.

Alevi inancina mensup topluluklar ve ocaklar arasinda zakir s6zciigliniin yani sira
“as1k”, “sazandar”, “kamber”, “giivende”, “gdvender”, “gliyende”, “kelemhan”,
“sefithan”, “ak okuyan” ve “didedar” gibi adlandirmalarin kullanildig1 goriiliir.
Bunlarin igerisinde Anadolu cografyasinda yaygin olarak kulanilan asik terimi ile
Iran, Irak ve Suriye’de yasayan Alevi topluluklardan Ehl-i Haklar, Kirklar Ocag1
ve Ali’illahiler arasinda kullanilan “didedar”, “ak okuyan” ve “gliyende” terimleri
yaratim yetenegi olan zakirleri ifade etmek icin kullanilan terimlerdir. Yaratim
yetenegine sahip zakirlerin (zakir asiklarin) cemdeki ve Alevi toplumu
igerisindeki statiilerinin de diger zakirlere gore daha yiiksek oldugu ve toplum
tarafindan ¢ogunlukla usta zakir olarak kabul edildikleri goriiliir (Akin, 2016, s.

16).
Usta zakir kavramimi Satir’in “Corum ve Cevresinde Yasatilan Zakirlik Gelenegi”

adli ¢alismasinda da goriilmektedir. Zakir olabilmenin en 6nemli sart1 olarak gordigi

usta-cirak iliskisini soyle agiklamaktadir:

Zakir olmanin belki de en 6nemli sart1 bir usta bulmak, ona baglanmak ve ¢irak
olmaktir. Cirak asiklar, ustalarindan zakirlik sanatinin inceliklerini ve meslek
sirlarim1 6grenerek icra pratiklerini gelistirirler....Usta zakirler ayn1 zamanda
kisinin olgunluk derecesini belirler ve zamani gelen cirak kalfaliga terfi eder. Bu
asamada gen¢ asik, ustasiyla cemlere katilir, baska asiklar1 ve zakirlik yapan
ustalar1 yakindan tanima firsat1 bulur. Boylelikle olgunlagma siireci baglamis olur
(Satir, 2016, s. 1345).

Satir’in yukarida verdigi bilgilerle alan ¢alismasinda goriisiilen Zakir Berivan

Canpolat’in  verdigi bilgiler Ortiismektedir. “Gelenekte ikrar verdikten sonra
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toplumun rizaligini alryorsun. Toplumun rizaligint aldiktan sonra oradaki ustalarin
yaninda pismen gerekiyor. Ustan sana elverirse zdkirlik yapabilirsin, 0 icazet

¢tkarsa” (Kisisel Goriisme, 31.01.2019).

Ozan Elif Kilig®®, cemde zikirlerin oturma diizeninde bir hiyerarsi bulundugunu ve
usta zakirin dedeye yakin olarak konumlandig1 bilgisini aktarmaktadir: “Zdkirler
kademe kademe sirasiyla otururlar. Giiglii ¢alip séyleyen basta oturur. Dedeye daha

yakindir” (Kisisel Gorlisme, 25.01.2020).

Dertli Divani mahlasiyla taninan Veli Aykut, Hac1 Bektas Veli Dergdhi’na bagh
olarak bir yandan dedelik/babalik hizmetini yiiriiten, diger yandan asiklik ve zakirlik
alaninda hizmetleriyle taninan ve zakirlik alaninda 2009 yilinda Unesco tarafindan
“Yasayan Insan Hazinesi” odiilii verilen bir halk ozamdir. Alanda goriismeler
gerceklestirdigimiz Dertli Divani’nin Usta zakirle ilgili olarak aktarimlari su

sekildedir:

Once usta olan zdkirin yeterli gérmesi gerekiyor zakir adaylarini. O yeterli gordiikten
sonra, o muhabbette siirekli bulunan canlarin rizalik vermesi gerekiyor. Ciinkii sadece
deyisleri calip soylemesi yetmez, kisiliginin de uygun olmasi gerekir. Toplum ondan
hosnut mu? Razi mi? Bu iyi bir insan mi yoksa degil mi? Eline, diline, beline, asina,
isine, esine sadik mi? Toplum tarafindan genel anlamda kabul gérebilmisse zaten
oradaki toplum da buna rizalik verir. O zaman hizmetini yapar. Bir zaman hepimiz
ogrenciydik, okuduk, bitirdik 6gretmen olduk. Ama bizim hala 68retmenlerimiz var. Bizim
de yetistirdigimiz dgrenciler var. Herkes yerini, kararmi, haddini bilir. Usta zdkirden
aldigi muhabbet ortaminda yetistigi dereceye gore, ona kendisi karar veremez. Toplumun
iradesi size ne deger vermisse siz o kigisiniz zaten. Bu bir giin, iki giin, ti¢c giin olan bir
sey degil ki. Siirekli devir daim yapan gelenegin devam ettigi bir noktadan bahsediyoruz.
Orda dyle rastgele her sey olmuyor, her sey sistemli bir sekilde yiiriiyor (Kisisel
Goriisme, 15.04.2022).

Goriisme yaptigimiz kadin zakirlerin ustalarinin olmadigi goriilmektedir. Ancak
zakirlik hizmetini yiirlitmeye basladiktan sonra Ozan Elif Kili¢ disinda tiim kadin

zakirler usta-girak iliskisi icinde degerlendirebilecegimiz ve zakirlik agisindan bir

4 On yasindan itibaren siir yazmaya baslayan Elif Kilig’mn babasi da sairdir. Kendisinin ozan yoniiniin
babasindan geldigini aktaran Kilig, siirlerinde genellikle toplumsal konulari ve problemleri
islemekle birlikte agk, ayrilik, hasret, ahlaki, milli degerler ve tasavvufi konularda da siirler yazar.
Hz. Muhammed’e ve Hz. Ali’ye olan muhabbetini igtenlikle dile getirir. Kilig, yedili, sekizli ve on
birli hece 6l¢iisiinii kullanir. Siirlerinde Elifce mahlasini kullanan ozanin siirleri bazi dergi ve
gazetelerde yayimlanmistir. Ozanlar Dernegi’nin iiyesi olan “Elif¢e”, Kiilltiir ve Turizm Bakanlig1
tarafindan verilen halk sairi kimligine de sahiptir (Kisisel Goriisme, 25.01.2020).
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okul niteligi tastyan Dertli Divani’nin kurdugu Mekteb-i irfan’a* katilarak, Alevi
yolunun yani sira cem repertuarindaki tiirlerin batini anlamlari1 da 6grenmeye
calismiglardir. Usta kabul ettikleri, 6rnek aldiklar kisiler genellikle Alevi miiziginin
taninmus isimlerinden Muharrem Temiz, Gani Peksen, Tolga Sag, Cengiz Ozkan,
Erdal Erzincan’dir. Berivan Canpolat, bu isimler disinda Davut Sulari, Ali Murtaza
Dede, Mehmet Mustafa Dede, Veli Dede, Erdem Baba (Ibrahim Erdem) gibi

dede/baba ya da mahalli sanatcilar1 da dinleyerek cem repertuarini genisletmektedir.

Dénmez, “Alevi Miizik Uyamigt Baglaminda izmir Limontepe Alevi Gé¢menlerinin
Miizik Pratikleri” adli ¢alismasinda, cem miizisyeni olarak adlandirdigi zakirin,
miizik yapmasindaki amacin performans sergilemek degil; ibadet etmek oldugu

bilgisini su sekilde aktarir:

Cem miizisyeni ‘zakir’ olarak adlandirilir. Zékir, ‘zikir eden’ anlamma gelip,
kullanildig1 isime uygun olarak performansi araciligiyla Allah’t ve diger inang
ulularint anar. Demek oluyor ki cem i¢inde miizik yapmanin amaci, iyi bir
performans sergilemek degil, ibadet etmektir. Bu nedenle Alevilikte hem zikir
eden kisi olan ‘zékir’ in, hem de zikir gereci olarak kullandig: ‘calgi’nin (saz) ayr1
bir 6nemi ve kutsallig1 vardir (Dénmez, 2008, s. 112).

Eroglu, “Geleneksel Ritiiel Evreninden Popiiler Kiiltiire Zakirlik™ isimli makalesinde

zakirin miizisyen kimliginin disinda tagimasi gereken vasiflar1 su sekilde belirtir:

Alevilikte zakiri tek climleyle agiklamak oldukga zordur ve aslinda tek climleyle
aciklamanin yetersiz olacagl belirtilmelidir. Zakir cemde cem repertuarini
genellikle hem sazla hem de vokal olarak icra eden, hizmet postunda oturan kisi
olarak tanimlanmaktadir. Ancak bu tanim zakirlige ritiiel ve kutsallik baglami
acisindan bakildiginda sinirli bilgi vermektedir; ¢linkii zakirler kutsal biitlinliige
dahil olmadan once ve dahil olmalari durumunda gerekli sartlar1 saglamakla

46 Dertli Divani Mekteb-i Irfan’la ilgili su bilgileri aktarmaktadir: Mekteb-i Irfan demek ilim-irfan
okulu demek. Mekteb-i Irfan kavrami sadece Alevi- Bektasi, Kizilbas inancina ait degil; biitiin
batini inanglarda da aymi ozii ifade eder. Bu 6z hem ¢agin gerektirdigi sekilde bilgi birikim sahibi
olmayr hem de nitelikli, kdmil insan olmay: saglayan ortamdwr. Muhabbet erkdnmdw yani okuldur,
bizim iiniversitemizdir. 7 yasindaki cani da 70 yasindaki cani da eSiten okuldur. Iste biz buna
Mekteb-i Irfan diyoruz (Kisisel Goriisme, 15.04.2022). Dertli Divani’nin, 2012 yilinin baslarinda
Ankara’da yaklasik olarak yirmi bes geng ile “Genglerle Muhabbet Toplantilar” adiyla baslattig:
calismalar, “Hasbihal” muhabbetlerini yeni bir noktaya tasimis, bugiin Istanbul, Fransa, Belcika ve
Hollanda’ya kadar uzanan ve “Mekteb-i Irfan” adi verilen egitim caligmalarinin temelini
olusturmustur. “Hasbihal’le baslayan ve “Mekteb-i Irfan”a doniisen bu calismalar, geng zakirlerin
muhabbet erkani i¢inde on iki hizmeti, cem deyislerinin manasini ve zakirlik hizmetinin gereklerini
ogrendikleri bir siireci kapsar. Mekteb-i Irfan muhabbetleri hali hazirda aktif olarak devam
etmektedir (Ozdemir, U. 2015, s. 142).
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yiikiimliidiirler. Zakir Hakk kelamini miizik araciligiyla dile getirir; zikreder ve
zikrettirir. Bunun i¢in aktardigi diinyay1r hem biinyesinde bulundurabilmeli (pire
baglilik, meydana bas koyma, kutsal kapsamin disindaki herhangi bir amag
dogrultusunda davranmama vs.) hem de ona (6zellikle kutsal metinlere -sirra- ve
anlamlaria) vakif olabilmelidir; ancak bu sartla zikrini cemdeki canlara etkili
bi¢imde aktarabilir (Eroglu, 2022, s. 15).

Birdogan “Anadolu’nun Gizli Kiltiirii Alevilik” adli ¢alismasinda zakiri “To6renin

evrelerine gore ¢alip sOyleyen” kisi olarak ifade etmektedir (Birdogan, 2003, s. 405).

Bu bilgiden hareketle cemde ¢alip sdylemenin belli bir siray1 takip etmesi gerekliligi

ortaya ¢ikmaktadir. Zakir Eylem Ulusoy Alankus da cemdeki repertuar siralamasi

hakkinda su bilgileri vermektedir:

Ug nefes, bir duvaz okunuyor. Ama bu nefesler zaten belirli. Asiklarin, ozanlarin
yvazdigr nefesler var. Bunlarla hi¢ alakasi olmayan seylerde okunabiliyor.
Okudugumuzu anlamamiz lazim ne okuyoruz, ne yaziyor burada? Cerag da
“cerag duvazi” okunuyor. Ona gidip de baska herhangi bir deyis okursan olmaz.
O yiizden repertuarlarin belirli olmast lazim. Ciinkii ¢erag duasi birdir, oraya
gidip de herhangi bir nefes okuyamazsin. Ya da on iki hizmeti ¢agirirken, on iki
hizmetin biitiin isimleri ge¢iyor orada. Buraya on iKi hizmetin ge¢cmedigi herhangi
bir nefes ya da duvaz okuyamazsin ya da bir deyis okuyamazsin. Orada o
yiizden belirli bir repertuar olmast gerekiyor. Tabii ki tiirkii formatinda bir sey
degil, sonucta bunlar deyisler, duvazlar, nefesler (Kisisel Goriisme, 09.11.2019).

Cemdeki sirali repertuart Korkmaz’in “Anadolu Aleviligi” isimli ¢alismasinda da

gormek miimkiindiir. Toplumsal aklin tasiyicisi olarak gordiigii zakir terimi hakkinda

su bilgileri aktarir:

Sahibini zakirin olusturdugu, deyis-diivaz-miraglama sdyleme/okuma hizmeti.
Gergekte, Alevi-Bektasi felsefesini anlatan yogunlastirilmis dil durumundaki
nefesleri, sirali erkanlarin gerekli yerlerinde okumak; simgesel anlamda ise 6zelde
insan aklinin, genelde toplumsal aklin tasiyicisi olma islevini iistlenir. Zakir
batinda, akil yayici kimligin bedenlesmis bicimidir. Ortodoks inangta Cebralil,
Tanri’dan aldigi bilgileri Muhammed’e ileten bir melektir, yani bir inang
varligidir. Batini inangta ise Cebrail, insanin aklidir. Bu aklin tasiyicisi da zakirdir
(Korkmaz, 2015a, s. 223).

Alan calismamizda gorlistiiglimiiz Dertli Divani, zakirin etimolojik anlami disinda

cemdeki gorevi ve tagimasi gereken ozellikleri belirtmistir. Zakirlikle ilgili yapilan

tamimlar disinda; zakirin mutlaka bir enstriiman g¢almasi sartinin bulunmadigi, bir

bagka ifadeyle sazsiz zakirlik yapilacagini ancak; cemde vokal icranin yaninda
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mutlaka saz c¢alan bir zakirin bulunmas1 gerektiginin altini ¢izmistir. Urfa ilinin Kisas
koylinde yetmis yas lizerinde olan Bakir Bolat’in genis bir cem repertuarina sahip

oldugunu hatta saz ¢alan zakirlerden daha donanimli oldugunu belirtmistir.

Zakir kelime anlamuyla, zikreden, Alevi, Bektasi, Kizilbas inancinda cemlerde saziyla
deyis, duvaz, semah okuyan kisidir. On iki hizmetlerden biri olan zdkir-dsik, postu
Cafer-i sadik postunu temsil eder. Ciinkii gelenekte ilmin kaynagi, memba odur. Alevi-
Bektasi inancimin tarihten giiniimiize kadar tasinmasinda da en etkin rol oynayan
zakirlik/ asiklik gelenegidir. Zakir olmazsa cem yiiriimez. “Ug can bir cem” deyiminden
anladigimiz goniil birligidir. Dede olmadigi yerde hazirda bulunan canlarin rizaligryla
zdkir, deyis, nefes ve giilbengiyle cemi birleyebilir. Dede, deyis, duvaz, semah,
miraglama, mersiye ve tevhit gibi nefesleri icra edemiyorsa cem birlenemiyor. Zakir cemi
yiiriitebilir. Burada en dnemli husus rizaliktr. Liyakat olduktan sonra “yol gidenin
hizmet edenindir” deyiminde oldugu gibi yol, gelenek bu konuda ¢ok acik. Ozellikle
ocakzdde yani soy itibariyle soydan gelen dede olmadiktan sonra kimse cem yiiriitemez
diye bir iddiaa var. Ancak bu dedegan stireginin bir goriisiidiir ama bu geneli kapsamaz.
Babaganlar siireginde, Celebi siireginde dede olmast sart degil. Goéniillerin birlendigi
yerde orda cem erenlerinin herhangi bir cana rizalik vermesiyle birlikte o da cemi
yiiriitebilir. Zdkir zaten a'dan z've cemin biitiin ritiiellerini bilmekle yiikiimliidiir. Zdkir,
aynt zamanda hem rehberin hem dedenin (pir’in) yaptigi biitiin hizmetleri de bilmek
zorundadir. Béyle bir asli gorevi var. Dedeler rehberler oldugu zaman, zdkirler sadece
zdakirlik yapar. Dede ve rehber olmadigi zaman zdkir, bastan sona cemi yiiriitiir. Pir
Sultan Abdal’in ayni zamanda bir ozan olmasindan kaynaklanmiyor mu pirligi, dedeligi?
Anadolu’da bir¢ok yérede zakirligi de dedeler yapiyorlar. Zakir varsa dedelik hizmeti de
aksamadan yapilabiliyor ve cem yiiriiyor ama zdkir olmadan dede olsa da maalesef cem
yiiriitiilemiyor. Zdkir, deyis ve nefes tirleri diye adlandirdigimiz sathiye, mersiye,
methiye, devriye, semah, duvaz, miraclama, tevhid gibi eserleri bilmesi gerekiyor.
Repertuvarinin zengin olmasi gerekiyor. Zdkir illa saz ¢alacak diyemeyiz, ¢almadan da
diger zdkirlere nefesle katilip eslik edebilir. Zakir illa saz ¢alan kisi demek degildir. Her
zdkir bir enstriiman ¢almak zorunda degil ama cemde saz ¢alan bir zdakir olmak zorunda.
Bakir Bolat (urfa kisasl) diye bir canimiz var suan yetmis yagsin tistiinde. Belki bes yiiziin
tizerinde hafizasinda deyig kayithdwr. Saz ¢alan zdkirlerden daha donamimli. Saz ¢alanlar
tikandiginda onlar birakiyorlar o da sesi ile katki sunuyor (Kisisel Goriisme,

15.04.2022).

Dertli Divani’nin aciklamasindan da anlasilacag: iizere, zakirlik gelenegi i¢inde saz
calmasini bilen ve bilmeyen zakirlerin varligi s6z konusudur. Zakirlik; sadece saz ya
da herhangi bir enstriiman ile degil, vokal icrayla da pratik edilmektedir. Fakat
burada vurgulanan esas husus; zakirin c¢alip-sdyleyebilmesinden ziyade, vokal
icrasina, her kosulda sazin eslik etmesi gerekliligidir. Zakir Tiirkan Akbiyik’in bu

konudaki agiklamalari su dogrultudadir:

Saz ¢almayana ashinda zakir denmez. Calip soyleyene zdkir denir. Ashinda bir cemde
karstlastim. Hi¢ saz da yoktu sadece soyliiyordu. Zikir diye tanitildi nerede oldugunu
hatirlamiyorum. Cok da mantiksiz degil -zdkir zikreden demek- sazsiz da zikredebilir ama
hos karsilanmiyor sanirum. Bu is sazsiz olur mu? Cem sazsiz olmaz. Saz ciinkii “Telli
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Kuran” diye geger. Saz ¢calmayana zakir denir mi, denmez mi ¢ok iddiali konusmayim
ama sazsiz cem olmaz. Saza ‘“Telli Kuran” dedikleri icin zamamn yobazlar: bunu
diyenleri seytan ilan etmisler. Cemin olmazsa olmazi saz ¢ok onemli. Ama bana gére
zdkirin saz ¢almasi gerekir (Kisisel Goriisme, 10.04.2022).

Zakir Eylem Akbiyik da zékirin bir enstriiman ¢almasi gerektigi noktasinda Tiirkan
Akbiyik ile ortiisen bilgiler aktarmaktadir: “Bende karsilastim saz ¢almayp da
sadece séyleyen biriyle. Saz ¢almayan dedeyi bile yadirgiyorum, dede de saz ¢almali,
zakir zaten ¢almali” (Kisisel Goriisme, 10.04.2022).

Zakir Eylem Ulusoy Alankus, katildig1 bazi1 cemlerde saza vokal icrasiyla eslik eden
bir kadinla Karsilastigim1 ancak zakirin saz ¢almast gerektigini belirtir: “Bazi
cemlerde gordiim. Calamayanlarin yaminda mutlaka saz c¢alan biri oturur.
Calmayana zakir denir mi bilmiyorum tabi dislamayalim. Ama bence zdkir olan
insan baglama ¢almalidir. Sonucta zdkirin birlestigi, biitiinlestigi sey baglamadir.

Saz ¢almayan zdkir olur mu? Bence olmaz sanki (Kisisel Goriisme 14.04.2022).

Alevi-Bektasi inang ortaminda miizik icrasini gergeklestiren zakir kadar, icra ettigi
miizigin sOzlerini/siirini yazan ozanlar da son derece onemli bir yerdedir. Ciinki
zakir, Kur’an ayetlerinde gecen sOylemlerin, ozanlarca siirlestirilmis olan boliimiinii
Tiirkce olarak saziyla okuyup calan kisidir (Giines, 2013, s. 64). Bolgelere gore
farklilik gosterse de Alevi-Bektasi kiiltiir ortaminda siklikla ayni anlamlara gelen
zakir ve ozan/asik kavramlari, bu kiiltlir ortamindaki saz ve soz birlikteliginin hem
viicut buldugu hem de Onemli bir misyonun tanimlayicist oldugu karakteristik
gostergelerdir. Siirlerini saz1 esliginde sdyleyen Elif Kili¢’in da ozan kimliginin 6ne
¢ikmis olmast hem sazli-sézlii ortamlarin hayatinin bir¢ok alaninda oldugunun bir
gostergesi hem de Alevi-Bektasi inang yapist ve Ogretileri icerisinde zakirlige
gecmesinde belirleyici unsur olarak goriilmektedir. Tuzlugayir Cemevi’'nde sali
giinleri gerceklestirilen ozan/asik giinlerine katilan Ozan Elifce, persembe giinleri
yapilan cemlere de katilim gosterirken deyislerin, diivaz-1 imamlarin, mersiyelerin
icrasiyla cem i¢i repertuarini genisletmekte hem de bulundugu kiiltiir ortaminda
miizigin tiretimine 6zgiin eserleriyle ayrica katki saglamaktadir. Ancak her ne kadar
Elif Kili¢’in bu kiiltiir ortamindaki zakirlige gegisine olumlu bir atif yapilsa da,
Elif¢e’nin cem iginde on iki hizmete ait tiim repertuara hakim olmadigi ve bu

nedenle de kendisini “yedekci zakir” olarak nitelendirdigi goriilmektedir:
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Zakir tabii ki dort dortliik olmali. On iki hizmeti ben cagiriyorum tamam da
dedigim gibi cosmalart yapamiyorum. Kandil yakmak var onu yakacaksin, onun
deyislerini okuyacaksin, bir oralart yapamiyorum. Yoksa obiirlerini hep
yapryorum. Semah da vuruyorum, siipiirge ¢aliyorum, deyisleri de okuyorum. Nk
benimkini okuyorum, sonra ulu ozanlardan okuyorum....Zakirlik énceligini bana
veriyorlar. U¢ deyis pes pese okurum, karsilama da okuyabilirim. Zadkirler
kademe kademe swrasiyla otururlar. Giiglii ¢calip soyleyen basta oturur. Dedeye
daha yakindwr. Ben de yedek¢i oluyorum (Kisisel Goriisme, 25.01.2020).

Bu veriler dogrultusunda “yedek¢i zakir” adlandirmasinin iizerinde durulmasi
gerekmektedir. Yedekei kelimesinin sozliik anlamlarindan birisi de “tiirkii soyleyene
eslik eden kimse” demektir. Bir bagska ifadeyle vokal icrada iki kisi birlikte
sOylediginde esas sese katilana yedek¢i denilmektedir. Ancak Alevi-Bektasi
inancinda ve miiziginde “yedek¢i” kelimesi kullanilmamakta olup; Elif Kili¢’in ozan
kimliginin yaninda kendisini cemevi igerisinde zakir olarak konumlandirmada
kullandig bir adlandirma oldugu dikkat ¢ekmektedir. Elif Kili¢’in cem goriintiilerini
kaydettigimiz Tuzlucayir Cemevi dedelerinden olan Abdullah Senol, Kasim
Giivercin ve Cemevi bagkani Mehmet Uzuner, Elif Kili¢’in ozan kimligi oldugunu
ancak zakir olarak gormediklerini ifade etmislerdir (Kisisel Goriisme, 12.04.2022).
Tuzlugayir Cemevi’'nde sadece belli bir ocagm taliplerinin cem ritiielinin
gerceklesmedigi, isteyen taliplerin buray1r cem ritiiellerini ger¢eklestirmede mekan
olarak kullandiklarini aktarmiglardir. Dolayisiyla kendilerinin i¢inde bulunduklar
cemlerde zakir olarak yer alamayacaginin da altimi ¢izmislerdir. Ozan Elif Kili¢’in
bizim de alanda kaydettigimiz cemde on iki hizmetin tamamini degil; dgrenmis
oldugu birkag deyis ve semahi icra ettigi gozlemlenmistir. Kendi ifadesiyle girisken
bir karaktere sahip olmasi nedeniyle Ozan Elifce, Alevi toplumu tarafindan olduk¢a
tanman bir isimdir. Oyle ki zakirlik pratiginin yan1 sira semah ekibinde bulunarak
hem sehir i¢cinde hem de sehir disindaki etkinliklerde yer alan Ozan Elif¢ce’nin
kendisinin yazdig1 ve yonettigi tiyatro oyunu da vardir. Bu bilgilere ilaveten yukarida
da bahsi gectigi iizere, Tuzlugayir Cemevi’'nde sali giinleri diizenlenen Ozanlar
Giinti'ne katilan Elif Kilig’in, cemlerde zakir olarak yer almak istediginde
reddedilmedigi; kendisine ait olan baz1 eserleri saz-vokal icra olarak
seslendirmesinde mahsur goriilmedigi agiklamasina rastlanilmistir. Bu durumda, s6z
konusu kabul goriilmesinin baslica hususlarindan birinin Elifge’nin hem yasina hem
de ozan kimligine bagli olarak, bulundugu toplulukta kendisine gésterilen saygidan

oldugu diistiniilmektedir.
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Cemde, on iki postun sahibinden biri olan zakirden yalnizca saz ¢alip sdylenmesi
beklenmez. Bir bagka ifadeyle sadece saz c¢alip deyis okumakla zakir olunmaz.
Kutsallik atfedilen bu postun hizmet sahibine yonelik {izerine almasi gereken
sorumlulugun bilincinde olmasi ve toplum iginde de bu ¢izgide hareket etmesi
gerekir. Inanca yonelik biitiin incelikleri bilmesi ve cemin hizmet sirasina gore
yapmasi gerekenlerin disinda, bahsi gegen siranin sekillenmesi ve diizenini saglamasi
bakimindan da misyonu biiylik bir kisiliktir (Giines, 2013, s.166). Benzer ifadeleri

Eroglu’nun ¢alismasinda da gérmekteyiz.

Zakirligi kiiltiirel kimlik olarak okumak, mevcut durumu kutsala ve/veya sirra dair
anlam biitiinliigii ve temeller tizerinden degerlendirmeksizin, estetik ¢ikarimlar
yapmak konunun anlasilmasi ve gelecege saglikli, tutarli bir sekilde aktarilmasi
noktasinda sorun yaratmakta; en azindan yetersiz kalmaktadir. Giiniimiizde
yapilan cemlerde; hatta cem disindaki kimi performanslarda veya ritiiellerde saz
calip soyleyen herkesin zakir olarak adlandirilmasinin sebebi de bu durumun
yansimasidir (Eroglu, 2022, s. 18).

Dogan, “Alevilikte On Bilgiler ve Cem-Zakirlik” adli ¢alismasinda, zakirde olmasi

gereken ozellikleri su sekilde aktarmaktadir:

Zakir olmak isteyenlerde bazi aranilan 6zellikler vardir. Miisahibi olmas1 gerekir,
yani ikrar vermis olmalidir. Ikrar vermis olmak; Allah’a kul, Muhammed’e
immet, Ali’ye talib, On iki imam’a bende olmak demektir. Musahiplik, ayni
zamanda Alevilige giristir ve dylelikle olgun, engin, kdmil insan olunur. Ayrica
ahlak kurallarina uymali; eline-beline-diline sahip olacagina s6z vermelidir.
Musahipli olan zakir, dini itikati saglam, Allah-Muhammed-Ali adina bende olan,
onlar1 zikreden, hareket, tavir ve bilgisi ile g¢evresindekilere Ornek olan kisi
olmalidir (Dogan, 1998, s. 142).

Oytan’1n, zakir ve giivendeyi ayn1 anlamda kullandig1; “Bektasiligin I¢ Yiizii/ Dibi,
Kosesi, Yiizii ve Astar1 Nedir?” isimli ¢calismasinda zakirlige gecisin gesitli siirecler
barindirdig1 ifade edilmektedir. Ornek olarak da divan katipligi gérevinden ayrilarak,
dervisligi tercih edip Anadolu’ya gecen ve siirlerinde Geng Abdal, Genci, Genciya
mahlaslarini kullanan kisinin zakirlik siireci verilmektedir. Bu konudaki aktarimlari

su sekildedir:

“Bu geng kalem efendisi, bir aralik dedelere ikrarbend olmak arzusunu agarsa da:
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“- Evlat, dur bakalim... Biraz yan yakil... Oyle ca’li bir isteyis, kuru bir arzu ile,
adami1 hemen Bektasi yoluna alivermezler!... Diye mukabelede bulunurlar.

Bu tarize hedef olan divan katibi sarsilir. Giin gectik¢ce bu zatlara olan meftunlugu
artar, muhebbetlerine olan meyl i ragbeti daha ziyade ¢ogalir. Git gide tahammiil
edilmez bir hal alir.

O sirada memleketlerine donmek iizere hazirlanmakta olan Dedelerin eteklerine
sarilarak gdzyaslar1 akitmaya ve:

-El’eman, medet, miiriivvet erenler! Beni mahrum birakmayin, gergekler yoluna
alin...

Diye yalvarmaya baglar...

Bu gengteki yiiksek kabiliyet ve istidadi, sarsiimaz azm 1 itikad1 goéren Dedeler,
artik dayanamazlar; Istanmul’u Bektasi’lerin de safaat ve kefaletleri iizerine, bu
sadik Tiirk ¢ocuguna, Zeynep Hanim’in konaginda meydan acarak nasip verirler.
Tarikata intisabin1 miitaakip, biitiin varligindan soyunan, tamamiyla dervislige
aktarilan bu gen¢ adam, memuriyetini de terk ederek derhal miirsit ve rehberiyle
birlikte Anadolu’ya gelir.

Bes sene Sultan Seyid Battal tekkesinde hizmet ettikten sonra, Pir Mehmet
Dedenin vefati iizerine, Sultan Siicaaddin Velitekkesine gelerek postunu serer. Bu
siralarda Mehmet Siicaaddin vefat etmis, yerini oglu sair Ali Riza Hadi almis
oldugundan, gen¢ Abdal bu zata baglanir, dergahin hizmetlerine can ii goniilden
kosar ve Hadi’nin emrine itaat eder....Gen¢ Abdal, Siicaaddin Veli dergahinda,
zamanla saz ve keman ¢almasii Ogrenir, siir sdylemeye baslar. Geng yasinda
dervislige soyunan bu zat, miirsidi tarafindan (Geng¢ Abdal) diye hitap edile
geldigi i¢in, asil ismi unutulur, herkes tarafindan da boyle ¢agrilmaya baslar. Geng
Abdal bu ismi benimseyerek biitiin siirlerinde (Geng Abdal, Genci, Genciya) diye
mabhlaslar getirmistir (Oytan, s. 17-18, 22).

Oytan’in calismasinda Bektasi ayinlerinde giivendelik/ zakirlik hizmetini ytiriiten
Gen¢ Abdal; ikrar vererek miirsidi tarafindan kendisine mahlas verildigi ve
siirlerinde Geng¢ Abdal, Genci, Genciya mahlaslarin1 kullandig1 goriilmektedir.
Kisacasi zakirlerin ikrarli oldugu ve pirlerinden mahlas aldiginin alt1 ¢izilmektedir.
Zakirlerin ikrarli olmasi gerektigiyle ilgili zakir Berivan Canpolat su bilgileri
aktarmaktadir: “Zakirlik geleneginde ikrar vermeyince inanca yénelik hizmet gibi
degil aslhinda daha ziyade miizisyenlik gibi goriiyor insanlar. Gelenekte ikrar
verdikten sonra toplumun rizaligini alyyorsun” (Kisisel Goriisme, 31.01.2019).
Zakirlikte ikrar sartinin aranmadi@ini; -varsa da duymadigini- belirten Zakir Eylem
Akbiyik, bu durumun farkli ocaklara gore degisiklik gosterebilecegini ifade
etmektedir (Kisisel Goriisme, 10.04.2022). Zakir Tiirkan Akbiyik da zakirlikte
gorgliden gegme ve ikrar vermenin kendilerinde olmadigini belirtmektedir (Kisisel
Goriisme, 10.04.2022). Zakir Eylem Ulusoy ise zakirin ikrarli olmasi gerektigini

ancak kendisinin ikrarl olmadigini aktarir:
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Zakirler genelde ikrarli oluyor. Yolun biitiin hizmetlerini yerine getiriyor. Kendi
adima ben ikrarli da degilim ve bu yolun tiim hizmetleri ikrarli olduktan sonra
goriiliiyor. Yilda bir kere geciliyor gorgiiden. Mesela biz bunlari yapmiyoruz.
Kiiltiiriimiizde var ama bunlart yapiyor muyuz? Yapmiyoruz. Tkrarli da degiliz
yapmiyoruz da. Bizim ki sey aslinda zakirlikten ziyade yola goniil vermis kisileriz
biz (Kisisel Goriisme, 09.11.2019).

Zakirin ikrarli olmasiyla ilgili Dertli Divani su bilgileri aktarmaktadir:

Simdi bir dernege siz iiye olmadan o dernegin genel kuruluna katilma sansiniz
olur mu? Ya da se¢me, segilme gibi hakkiniz olur mu? Genel kurula misafir gibi
katilabilirsiniz ama oy kullanma hakkiniz olmaz, yénetime talip olma hakkiniz
olmaz. Ikrar, inandiginiz yola bagl kalacaginizi ifade eden toplumun huzurunda
verdiginiz bir sozdiir. Bu ikrar toplumun bilgisi dahilinde ve onlarin huzurunda
ayni zamanda yunmayi ve arinmayt, can hakkindan tam anlamiyla rizalagmayi
ifade eden bir i¢c yolculuktur. Ama usul yerini bulsun diye de ikrar verilmez.
Eskiden derlerdi: “Aksam ikrar iman, sabah toz duman”. Cemde muhabbette her
seye eyvallah diyorsun. Elime, dilime, belime sahip olacagim. Asima, isime, esime
sadik  kalacagim. Bana yapilmasint  istemedigim  bir seyi baskasina
vapmayacagim, hakkima razi olup, herkesin hakkini kendi hakkim gibi
gozetecegim diyerek omriinde bir defaligina mahsus boyle bir ikrar veriyorsun.
Hak divaminda pir ve toplumun huzurunda dile getiriyorsun. lkrar veren bir can
olarak buna ne kadar sadiksin? Gergekten oyle yasayabiliyor musun? Bu ritiiel ve
stire¢ ger¢eklesmeden tabii ki posta oturup hicbir kimse hi¢cbir hizmeti yapamaz.
Ne dede ne rehber ne zikir ne de bir baska hizmetli. Ikrar vermeden kimse yol
hizmeti yiiriitemez. Ikrar yolun én sartidir ama simdi toplumun yiizde doksaninin
belki ikrart yok, gorgiiden ge¢miyor. Bunlart hayata gecirmek kolay mi? O da
kolay degil. Yapilan cemler sadece gorsel olarak yani “Abdal Musa Cemi”
kapsaminda, “Muhabbet Cemi” kapsaminda olan cemlerdir. Yediden yetmise
herkes giriyor. Cogu birbirini tanimiyor, oysa cem birbirini taniyan ve rizalig
olan canlarla olur (Kisisel Goriisme, 15.04.2022).

Sonug olarak; hem yukarida aktardigimiz yazinsal nitelikli kaynaklar hem de alan
calismamizdaki dede/baba ve kadin zékirlerin kisisel goriisleri dogrultusunda, zakir
terimine yiiklenen ya da atfedilen anlamlarin tek bir tanimlamaya dayali olmadigi
goriilmektedir. Kaldi ki farkli bolge ya da yore igerisinde yer alan farkli ocaklara
gore degisebilen pratikler igerisindeki zakirlerin bile kendilerini farkli
tanimlayabilecekleri ortadadir. Ancak alan arastirmalarimizin sonucunda, genel
olarak cem ic¢indeki zakirligi degerlendirecek olursak; on iki hizmetin repertuar
siralamasini hem saziyla hem de vokal icrasiyla ortaya koymasi, deyis/nefes, satiye,
mersiye, methiye, devriye, semah, diivaz-1 imam, miraglama, tevhid miizikal tiirlerini

bilmesi beklenmektedir. Saz c¢alabilmek zakirlikte 6nemli vasiflardan birisidir.
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Ancak bu Ozellik saz calmayan kisilerin zakir sayilamayacagi anlamina
gelmemektedir. Zakir okudugu deyisleri aklinda tutmali, ezberlemeli, repertuarini
stirekli genisletmeli ve galgisal icrasi ile de bu birikimini kuvvetlendirmelidir. Cemde
zakirlik gorevini yapacak kisinin miizik performansimnin disinda ikrarli olmasi
gerektigiyle ilgili farkli goriisler olsa da zakirin belli bir olgunluga erismesi her
seyden Once iyi bir ahlaka sahip olmasi, topluluga Ornek olacak davraniglarda

2947

bulunmasi, yaygin kullanilan tabiriyle “diiskiin”*" olmamas1 gerekmektedir.

4.4.2. Zakirlik gelenegi

Bir halkin ya da belirli bir toplumsal grubun biitiin bir yasam bi¢imi olarak ifade
edilen kiiltiir; sozlii aktarimin ifade bulmasiyla da oyunuyla-dansiyla-icrasiyla
cesitlenen ve bu cesitlilik icerisinde Onemli temsil geleneklerini barindiran bir
olgudur. Oyle ki sdzlii kiiltiiriin biitiiniinii olusturan bu husus igerisinde inan¢ unsuru
da 6zellikli bir yere sahiptir. Iste bu 6zellikli yere sahip olan Alevi-Bektasi szlii
kiiltiir ortamlarinda inan¢ unsurunu tasiyan ve gelenegi siirdiiren on iki hizmetten
birisi de zakirliktir. Bir sozlii kiiltiir trtinii olan zakirlige ge¢meden 6nce gelenek
teriminin ne anlama geldigini aciklamak yerinde olacaktir. Gelenek Tiirkce sozliikte,
“bir toplumda, toplulukta, eskiden kalmis olmalar1 dolayisiyla, saygin tutulup
kusaktan kusaga, iletilen, yaptirnm giicii olan kiiltiirel kalintilar, aligkanliklar, bilgi,
tore, davraniglar ve ananeler” seklinde agiklanirken, Marshall ¢alismasinda, gelenek,
gelenekler (tradition, traditions) “belirli davranissal norm ve degerleri benimseyip
asilayan, gercek ya da hayali bir ge¢misle siireklilik gosteren ve genellikle yaygin
bicimde benimsenen ritlieller ya da bagka sembolik davranis bi¢imleriyle iligkili
toplumsal pratikler kiimesi” (Marshall, 1999, s. 258-259) olarak tanimlamustir. Ekici
ise “eskiden beri devam edip gelen, gayri resmi yol ve yontemlerle kazanilan ve
kusaktan kusaga aktarilan ve zamanin ihtiyaclarina gore her kusakta belli ol¢iide
bireysel yaraticilia ve degismeye ve de gelismeye izin veren bilgi, hareket ve
materyal tiriinleri tiretme ve kullanma tarz1” (Ekici, 2008, s. 34) seklinde ifade ederek
eskiye gonderme yapmaktadir. Giddens, “gelenek dinden farkli olarak, belli bir

inan¢ ve uygulama manzumesine degil, bu inan¢ ve uygulamalarin, 6zellikle zamanla

47 Alevilik’te yolun erkdn ve 4dabina karsi islenen, toplum adina dede tarafindan cezalandirilmasi
gereken sugluluk halidir. Sug isleyenlere ceza verilmis ve bu cezaya da “diigkiinlik” denilmistir.
Diiskiinliik iki tiirliidiir: 1.Pir gdziinde diiskiinliik, 2.Y ol diiskiinliigiidiir (Ozbilgin, 2011, s. 412).
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iligkili olarak diizenleme bi¢imine isaret eder. Gelenek zamansallig1 yapilandirmanin
ayrt bir tarzini yansitir... Gegmis gelecegi diizenlemenin bir yoludur” (Giddens,

2018, s. 105) seklinde agiklamaktadir.

Bu geleneksel aktarim ve anlayis icerisinde Ong’a gore; so6z sOyleme, sOyleneni
dinleme, dinleneni tekrarlama ve yeniden olusturmaya hakim olma, sozli
kiltiirlerdeki en etkin 6grenme yontemidir. Sozli kiiltiirle yasayan insanlar, bu
yontem sayesinde pek ¢ok seyi bilmekte ve bu 6zellikleriyle de bilgelik diizeyine
ulagabilmektedir (Ong, 2003, s. 21). Zakirler de bu kiiltiirel aktarim yontemini
kullanarak, Alevi-Bektasi inancini, miizigi ve baglamay1 kullanarak gelecek nesile
tasimislardir. Gelenegin siirdiiriilmesi i¢in A. Erol’a gore; “gecmisteki (cogu zaman
birka¢ kusak once) pratiklerin ya da unsurlarin devamini arzu eden kimselerin, yani

gelenekgilerin olmasi gerekmektedir” (Erol, 2018, s. 130).

Giines’e gore zakir; cem ritiielinde on iki hizmetliden biri olarak Alevi-Bektasi
toplumunun cemlerinde {tstlenmis oldugu kutsal gorev itibariyle, kokli bir

geleneginde olusmasina sebep olmustur.

...gecmisten giiniimiize dini yasam ve sosyo-kiiltiirel olgular ¢ercevesinde hayat
bulan bu yapi, Alevi-Bektasi miizik kiiltliriinlin aktarilmasi baglaminda ayr1 bir
miessese olusturmus ve sosyal yasamin da bir parcasi olarak kurumsal bir yapiya
ulasmistir. Bu baglamda, Alevi-Bektasi inancina haiz olan ve daha onceleri
“Kizilbas”, “Tilirkmen”, “Hurufl”, “Haydari”, “Kalenderi” vs. gibi ziimreleri de
ortak paydada bulusturan anlayis dogrultusunda yetismis, ge¢misten giiniimiize
bir gelenek olusturup devam ettiren sayisiz ozan ve asik, inancin vazgecilmez
unsurlart olmusglardir (Giines, 2013, s. 135).

Sozlii gelenegin tastyicist cem zakirliginin tarihsel siiregte ortaya ¢ikisi, olusumu
tizerine sistematik ve kronolojik bir ¢aligma yapmanin gii¢liigii ortadadir. Ancak
Alevi-Bektasi inancinda saz calip-sdyleme geleneginin “baksi™® ve “ozan”*°lara

gotiiriilen tarihsel bir anlayis1 da bulunmaktadir. Bu dogrultuda Birdogan; zakirlik

48 Tiirklerin yasaminda ¢ok dnemli bir yere sahip olan sdlen/seylan, sigir ve yug adi verilen torenler
vardi. Bu torenleri ¢ekip g¢evirmekle yiikiimlii olanlar ozan, baksi, saman ve oyun adi tasiyan
kimselerdi. Bu kisiler, sihirbazlik, rakkaslik, musikiginaslik ve hekimlik gibi vasiflara sahiptir.

49 Alevilikte ‘ozanlik’ kurumu ¢ok biiyiik énem tasir. Dedeligin aksine zakirlik ve ozanlik soydan
gelmeyip, kisisel yeteneklerinin sonucudur.
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gelenegini, Islamiyetten onceki Asya geleneklerinde aradigini ve buldugunu ifade
etmektedir.

...5imdi bu eski donemlere uzanalim ve izleye izleye bugiinkii Alevi asiklarina
gelelim. Asya yasantimizda seylan, sigir, yug diye ii¢ biiyiik torenimiz (ayin,
gelenek) vardir. Bu torenlerde siirin, ozanin yeri kutsal, 6nemleri biiyliktiir. Bu
torenler kimi boliimlerini  degistirerek bugiinkii  Anadolu yasantimizda da
goriilmektedir. Hem de salt Aleviler arasinda degil. Ancak dogaldir ki gelenegine
cok bagli kirsal kesim (yani gocebe oguz, gezgin Tirkmen) bu torenleri iyice
uyarlayip uyguluyor (Birdogan, 2003, s. 407).

Kopriilii “Tiirk Edebiyatinda i1k Mutasavviflar” adli ¢calismasinda; giiniimiiz asiklik
(zakirlik) gelenegi ile Islam 6ncesi inanglarin etkisinde kalan, dini énderlik yapan,
yar1 sihirbaz goriinlimde olan, manzumeler sdyleyen ve/veya ¢algi calan sahsiyetler

bir bag kurmaya calisir.

Tarikatlar ¢cogalip tasavvuf cereyani halk arasinda iyice yayilip teessiis ettikten
sonra, ozanlarin hemen hepsi birer pir’e intisap ederek eserlerine bdylece biraz
tasavvuf cesnisi vermeye calistilar; O vakit, daha Islamiyetten énceki devirlerin
hatiralarini, yani Korkut Ata’nin hatirasin1 ve Oguzname an’enelerini saklayan bu
ozan isminin Yyerini, mutasavvif-sair manasini ifade eden asik lakabi aldi
(Kopriili, 1976, s. 354).

Benzer ifadeleri Duygulu’nun “Alevi-Bektasi Miiziginde Deyisler” adli ¢alismasinda
da gérmek miimkiindiir. Ozan tabirinin Islamiyetin etkisiyle asik ismiyle anilmaya
baslandigini, tarikatlarin ¢ogalmasiyla birlikte bu asiklarin bir miirside baglanma

ihtiyact duyduklarimi belirtir.

Tirklerin en eski halk sairleri olan Ozanlar ve onlarin 6zellikle kopuzla
sOyledikleri halk sarkilari, genis halk kitleleri arasinda eskiden beri
begeniyle karsilanmistir. Halkin her tiirlii duygu ve diisiincelerini dile getiren bu
ozanlar, Islamiyetin de etkisiyle -aslinda Arapga olan- asik adiyla anilmaya
baslamislardir. XIV. ve XV. yiizyillara kadar toplumsal sorunlari, halkin duygu ve
diisiincelerini, baglamalar1 (Kopuzlari) esliginde dile getiren asiklar, tarikatlarin
yayginlagsmasiyla birlikte bir miirsid’e baglanma ihtiyact gdstermislerdir. Bu
ylizyillarda halk arasinda yayilan tasavvuf akimlarmin da etkisiyle, asiklarin
siirlerinde tasavvuf ¢esnisinin sik¢a kullanildigi goriilmektedir.

Ilk baslarda Acem ve Arap dilinin etkisini gosterdigi tasavvufi siirlerin, daha
sonralar1 yalin halk diliyle soylenmesi bununla beraber 6nemli sayilabilecek
konumlara gelmesine neden olmustur. Elinde baglamasi ile Dede Korkut
gelenegini siirdiiren asiklar, Alevi-Bektasi felsefesini benimsedik¢e toplumun
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daha ¢ok dikkatini ¢ekmeye basladilar. Eski geleneklerinde de ellerinde kopuzu
ayinlerini yoneten Ve yonlendiren bu kisilere yabanci goziiyle bakmayan
Aleviler, kisa zamanda asiklara ve onlarin deyislerine kutsal bir kimlik
kazandirdilar. Atesin ectrafinda dans edip sarki sdyleyen samanin elinde de
baglamaya benzeyen ve kopuz adi verilen calgr vardi. O da kutsal sayilan
olaylar etrafinda tipki asiklar gibi manzumeler soyliiyordu. Iste Alevi-Bektasi
toplulugu icinde asiklarin boylesine niifuz elde etmesi bu nedenlerle daha kolay
gergeklesmistir (Duygulu, 1997, s. 14-15).

Anadolu’da Alevilik konusunda calisan yabanci arastirmacilardan Iréne Mélikoff,
“Hac1 Bektas Efsaneden Gergege” isimli ¢alismasinda “Saman”, “Ozan”, “Asik”,

“Pir”, “Ata”, “Baba”, “Dede ” baglaminda su bilgileri aktarir:

Saman’in hi¢ kiiclimsenemeyecek olan ayricaliklarindan biri de, onun, ayni
zamanda agizdan agiza sOylenegelen ¢ok zengin siir ve anlati geleneklerinin
toplayicisi ve sdyleyicisi bir saz ustasi olmasidir: Saman bir ozan’dir ve ona Kam-
ozan denir. Tasidig1 sazi, ayirict niteliklerinden biridir; onunla ruhlar cagirarak
kendinden gecise girer. Bu da, saza yari-dinsel bir deger yiiklemektedir....Boyle
bir kisilik dolayistyledir ki ozan, saygi gosterilen ve el iistiinde tutulan bir kisi
olan Asik-Ozan sekliyle, Anadolu’da  giinimiize kadar konumunu
koruyabilmistir....Islam’a gecis, Samaninki gibi yiizlerce yillik gelenege dayali
bir ¢ehreyi bir anda yok edemedi. Ruhani 6ncii yonii her seyden 6nce geldigi igin,
islevi Pir, Ata, Baba, Dede gibi yeni ruhani 6nciilerin islevleri ile bir bakima i¢ ige
girmistir (Melikoff, 2010, s. 42).

Arastirmacilar tarafindan somut anlamda kokeni saman, kam, ozanlarda aranilan
zakir; soyut anlamda Alevi-Bektasi inancinin 6nemli kaynaklarindan olan Buyruk’ta
karsimiza ¢ikmaktadir. Atalay’in “Imam Cafer-i Sadik Buyrugu” isimli calismasinda

zakir ve zikir terimleri su sekilde yer alir:

Ve dahi zakir ad1 dort huruftur. Yirmi bir olur. On iki tarh edince dokuz kalir.
Dokuzda doksan bin nefestir ki, hak taald nefesidir ki Hazreti Muhammed
aleyhisselam ile kelimat etmistir. Zakir gerektir ki, bu doksan bin kelam1 zikri
icinde gezdire ki Hak Taala mevcuttur. Zakir olanin yerde ve gokte zakir ehlide
tabib tahir olup zikre mesgul ola ki hak taala buyurur ki, hizmeti ahi Cebraildir.
Yer ile gogiin arasinda yetmis bin nur kanatli feristehle bile zikr edeler.

Ahi Cebraile, Hak Taala emreyledi ki “Ya Cebrail bana yeryiiziinden haber getir”
dedi. Cebrail, Hakkin emri ile cihani devr eyledi ki, kelimei tevhit bin zikir avazin
isitti. Muallak yeryiiziinde durdu. Yetmis bin kanath feristihler ile bile takim
kelami tevhit hatem oldu.

Vardi Cebrail aleyhisselam, Hak Taald hazretlerine haber verdi ki “Ya
perverdigar, falan seyhin taliplerinden ehli talip olan adamlar1 gordiim, oturmus
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ismini zikrederler. Tevhidin avazi yerden gége dolmus. Ben de hayran oldum.”
dedikte, Hak Taald hazretlerinin hosuna geldi. Dedi ki, “ya Cebrail o kullarimin
ibadetlerini kabul eyledim. Ve giinahlarin1 yarligadim ve erin gogiin feristehlerin
yarligadim. Ya Cebrail, senin dahi giinahindan gegtim, azat eyledi, dedi (Atalay,
2018, s. 129).

Alevi-Bektasilikte, neredeyse dede kadar 6nemli bir konumda olan zakirler, cemin
yiiriitiilebilmesi ve cem igerisindeki ritiiellerin sirasiyla gerceklesebilmesini saglayan
kisiler olarak cemlerin vazge¢ilmez hizmet sahipleridir (Glines, 2013, s. 58).
Tuzlugayir Cemevi dedelerinden Abdullah Senol, zakirin cemdeki yeri ve 6nemi

hakkinda su hususlara deginmistir:

Zakirlik Alevilikte on iki hizmetlerden bi tanesidir. Zakir olmadigi zaman cemin
ahengi ve yiirtiyiigii eksik olur. Zakir bizim i¢in onemlidir. Dede ile “bir elmanin
yarist” olur. Yarisi zakirdir yarisi da dededir. Onun i¢in biz zdkirlere kiymet ve
deger verdigimiz kadar cemimizdeki bu ahengin eksik olmasina karsiyiz. Simdi
bazi yerlerde biz Alevi inang onderi olarak dedelerimizden de saz ¢alan var. Ben
de bir halk ozaniyim, arti zakirim, arti dedeyim. Ama bizim i¢in 6nemli olan on iki
hizmet cem yiiriitiiliirken zdkirin olmasi sart. Ben yaparim ama zakirlik olmuyor.
Onun postu var, onun geldigi bir yer var. Onun icin bizim deger verdigimiz
olaylar zakirin bizimle beraber olmasi. O zaman on bir hizmet olur on iki degil.
Onun i¢in on iki hizmetin olabilmesi icin zakirin de burada onemi ¢cok. Onun igin
bizlerde yapilan biitiin islemlerde on iki hizmeti bir araya getirmek
gereklidir....Bizler her zaman sunu soyleriz: ‘“dedeye yaridan fazla yariyla
birlikte hizmet gétiiren, onunla birlikte deyisleri, duvaz imamlar:, okuyan bir
kisidir zakir. O bizim icin ¢ok onemlidir, onun icin zakiri her zaman makbul
kilariz ve makbul olmasi gerekende bir hizmettir”. Bizler bu isi yaparken biitiin
ebedi ecdadimizdan bu zamana gelene kadar zdkirleri hep yanimizda tutmusuz ve
kollamisizdir. Ama bazi yerlerde zdkirlerin yerine dedeler saz ¢alar bu da
nerdedir doguda mesela: Maras’ta, Sivas’ta Tunceli’de, Erzincan’da. Dogu
tarafinda dedeler saz ¢alar, saz ¢almayan dedeleri pek fazla makbul kilmaziar
ama orda da zdkiri eksik birakirlar. Zdkir bizim yaridan yariya dedenin yarisi
demektir (Kisisel Goriisme, 07.04.2022).

Benzer ifadeleri Giines’in “Tokat Yoresi Alevi-Bektasi Inancinda Zakirlik Gelenegi”

isimli doktora tezinde gérmek miimkiindiir.

Zakirlik hizmetini yliriitebilecek vasifli kisilerin olmamasindan o6tiirii kimi
bolgelerde dede, ayn1 zamanda zakirin gorevini de ifa eder. Yani dede ve zakir
ayn1 kisidir. Ancak zakir, dede mertebesinde goriilmez. Zira zakir ile dede
arasinda 6nemli bir fark vardir; herkes zakir olabilir fakat dedelik soydan ibarettir.
Ayrica bu kisinin cemi yiiriitebilecek bilgi ve birikime sahip olmasi beklenir. Bazi
yorelerde ise dede ve zakirin ayni kisi olmasi hos karsilanmaz. Ve hatta karsi
cikilir. Ciinkii zakirlik hizmeti kendine 0zgii ve gelenege bagli bir yapida
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giiniimiize ulagir. Zira oniki hizmet iginde dede ve zakir ayr1 birer posta sahiptir
(Giines, 2013, s. 135).

Cemde zakirlerin seslendirdikleri eserlerin bir¢ogu, yedi ulu ozan (ulular, asiklar,
yedi kutuplar) olarak nitelendirilen asiklara aittir. Bu ozanlarin isimleri kronolojik
olarak: Pir Sultan Abdal, Kul Himmet, Hatai (Sah Ismail), (Kul) Yemini, Virani,
Seyyid Nesimi ve Teslim Abdal’dir. Bu ozanlar arasina Fuzuli’yi Dedemoglu’nu,
Kaygusuz Abdal’t koymanin dogru olmadigin1 su sekilde ifade eder: “Kimi
benimsemelerde bu siralamada kimi isimleri degistirip yerlerine Fuzuli’yi,
Dedemoglu’nu, Kaygusuz Abdal’t koyuyurlar. Kanimizca bir divan ozani olan
Fuzuli’nin ve higbir cemde deyisi okunmayan, hiciv ve sathiyye ozan1 Kaygusuz’un
bu yedilinin i¢ine girmesi olas1 goriinmiiyor” (Birdogan, 2003, s. 435). Yukarida ismi
gecen yedi ulu ozanin deyislerini Oncelikli olarak okuyan zakirler, okuduklari
deyislerin son kisminda asiklarin mahlaslarini sdylerken cemde bulunan topluluk
isaret parmagiyla bagparmagini birlestirerek kenar kismini Opiip (niyaz etme) elini
gogsiine gotiirtir. Bu durum, inang igerisinde ¢ok ayr1 bir yere konan asiklara,
ozanlara duyulan saygidan kaynaklanmaktadir (Glines, 2013, s. 169). Bu durumun
bir 6rnegi de Pir Sultan Abdal Cemevi’'nde kaydettigimiz “Nevruz Cemi’nde
goriilmektedir. Yedi ulu ozanin isminin gegtigi yerlerde zakirler saz icralarini

birakip, ellerini gogiislerine gotiirdiikten sonra niyaz etmislerdir.

4.4.3. Alevi kiiltiir ortaminda Zakir, Ozan, Asik

Alevi inang¢ ve kiiltiiriiniin s6zlii olarak giiniimiize kadar aktarilmasinda en 6nemli
gorevi ustlenenler kuskusuz ‘dedeler’, ‘zakirler’ ve ‘ozanlar’ dir. Cemlerde, dede on
iki hizmeti ylriitiirken muhabbet denen bilgi ve kiiltiir aktarimmi “giilbank™ adi
verilen Tirk¢e dualari okurken, zakirde okudugu miiziksel tiirleri (diivaz-1 imam,
deyis, semah vb.) seslendirerek Alevi ritiiel belleginin animsanmasini ve bellekte
taze tutulmasimi saglarlar (Doénmez, 2008, s.65). Alevi sozlii kiiltiirli, gecmis
kusaktan aldig1 bilgiyi animsama, koruma ve gelecek kusaklara aktarma metotlari

gelistirdigi i¢in yiizyillar boyunca varligini siirdiirebilmistir (Erol, 2009, s.63).

Alevi sozli kiiltiirii i¢inde itikatin esaslarini ve kiiltiirel bellegi tasiyan deyislerin

ureticileri ve icracilar1 zakir ya da asik olarak adlandirilan Alevi ozanlardir.
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Alevilikte “ozanlik” kurumu biiylik 6nem tasir. A. Erol’a gore; “Alevi ozanlar
onemlidir, ¢iinkii onlar herkesin diisiiniip ancak ifade edemediklerini hem gegmise
hem de yasantilanan ugraga iliskin olarak uygun ve OzIli bir bigimde ifade
edebilmektedir” (Erol, 2015, s. 108). Cem i¢inde ya da disinda zakirler, ozanlarin
dizelerini kullanarak miizik icrasim1 gergeklestirir. Bu dizelerin sonunda ozanin
mahlas1 (ad1) yer almaktadir. Zakirlik ve ozanlikta dedeligin aksine soydan gelme
sartt aranmaz. Alevi topluluklarinca dile getirilen “As18in s6zii, Kuran’in 6zii” deyisi
as1gin 6nemini gostermektedir. Keles’e (2016, s. 69) gore bu séz “Islam™m kitabi
yorumlari karsisinda, Alevilerin séze ve onu sdyleyene atfettigi onemin de ifadesidir.
Yedi ulu ozanin ayn1 zamanda birer evliya olarak algilanmasi ve her firsatta
zikredilmesi de s6z ve saz ehli olmanin, kisacasi asiga bigilen toplumsal roliin bu

kiiltiirde ne kadar 6nemli ve etkili oldugunu gosterir”.

Dénmez, “Alevi Miizik Uyanist Baglaminda izmir Limontepe Alevi Gd¢menlerinin
“Miizik Pratikleri” isimli doktora ¢alismasinda, ozan ile zakir arasindaki farki su

sekilde belirtir:

Zakirle ozan arasindaki en biiyiik fark ise sudur: Ancak kendisine ait dizeleri olan
ve dolayisiyla son dizede kendi mahlasini kullanan kisi ozan olabilir, ‘ozan
yaraticidir’; Asik Veysel Satiroglu gibi. Fakat sozlii bir kiiltiirii iiretmekten ¢ok
bunu icra eden kisiye zakir/asik denir. Es deyisle, yaraticiliga sahip olmayan bir
miizisyen, var olan kiiltiirel miras1 cem icinde sergileyebiliyorsa adi ‘zakir’ dir.
Ancak bir Kisi hem zakir hem de ozan olabilir ve ozanlarin 6nemli bir kismi cem
icinde zakirlik yaparak pismistir; Astk Mahsuni Serif gibi. Yine birden fazla
kurumun yiiriitiiciisii olmaya bir 6rnek daha vermek gerekirse o da Erzincanl
Davut Sulari’dir. Sulari hem dede, hem zakir hem de ozandir. (Donmez, 2008, s.
66).

Keles’in “Alevi Miizik Uyanisinin Egitim Bileseni: Sahkulu Dergahi ve Erdal
Erzincan Miizik Merkezi” isimli doktora ¢alismasinda ozan, asik, zakir arasindaki
iliski; Donmez’in ifadeleriyle paralellik gostermektedir. Keles; 0zan ya da asigin
genellikle ritiiel dis1 miizik pratiklerininin tiretiminde yer alirken, zakirin ise cem

ritiieli isleyisine uygun bir repertuar icrasi sergiledigi bilgisini aktarir.

Zakirlik, ayin-i cem sirasindaki on iki hizmetten biridir ve ritiielin kisimlarini
isaretleyen belli formlarin (mira¢lama, diivaz, semah, mersiye vb) icrasini
gerektirir. Bir baska deyisle burada 6nemli olan yeni bir deyis liretmek degil,
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ritiielin isleyisi i¢inde geleneksel birikimin uygun bir parcasini icra edebilmektir.
Ancak bu, miizikal akis i¢inde ustalasmay1 ve yeni unsurlarla uyarlamalar veya
dogacglamalar yapmay1 disarda birakmaz. Ozan ya da asik ise ritiiel dis1 miizik
pratiklerinin iiretimi ve icrasi isaret eder. Tabii ki bu, tim Alevi pratiklerinde
oldugu gibi, cok kat1 bir ayrim degildir. Cemi yiiriiten dede, bu yonde kendini
gelistirmisse zakirlik yapabilir. Diger taraftan pek ¢ok ozan/asik, cem sirasinda
zakirlik yaparak gelismistir (Keles, 2016, s. 68-69).

Dertli Divani, zakir ve asik kavramlarinin toplum igerisinde birbirine karistirildigin

ifade ederek arasindaki farki sdyle agiklar:

Asik ayr, zdkir ayri ama toplum karistiriyor, sanki bir biitiinmiis gibi. Zakir
ayni zamanda dsiktir gibi dogru degil. Asik kendi eseri, deyisi olan c¢alip
soyleyendir. Ama zdkir/asiklarin cemi yiiriittiigti, belledigi o nefesleri
deyisleri biliyorsa 0 da seSiyle onlara katki sunabilir, katilabilir (Kisisel
Gorlisme, 15.04.2022).

Calismada goriistilen Zakir Tirkan Akbiyik, ozan ve asik terimlerinin Alevilikte’ki

kullanimina dair su bilgileri aktarmistir:

Babam halk ozani benim. Babam Sait Ali Akbuyik “Dergahi” mahlasin
kullaniyor. Babamin siir antolojisi var. Babam ayni zamanda Kiiltiir Bakanligi'na
kayith yoresel sanat¢idir. Amcam ozan Direng (Sait Ali Akbiyik). Amcam da
babam da c¢alip séyliiyor. Amcam halk ozanlari Dernegi’nin tiyesidir. Aslinda
Alevi inancinda dsiktan ziyade ozan daha agir basiyor. Mesela; yedi ulu ozan diye
bahsediyoruz. Ozan Virani, ozan Pir Sultan Abdal, ozan diye geciyor. Asik
kelimesi de aslinda ¢ok fazla yok baktigimda belki onunla alakali. Cemde cem
dasigi kullaniliyor. Ama o ask biraz farkli. Orada manevi bir askla alakali asikiik,
oraya yerlesmis diye diisiiniiyorum. Cem ozani niye demiyoruz o zaman? O bir
ask hali ¢iinkii onu oradan biitiinlestirdigim igin ¢ok tuhaf gelmiyor bana belki de.
(Kisisel Goriisme, 31.01.2019).

Zakir Berivan Canpolat ise asiklik ve zakirlik gelenegi hakkinda su bilgileri

aktarmaktadir:

Birbirinden cok ayri iki gelenek gibi degil bence. Asiklik, zakirlik gelenegi ¢ok
birbirini  beslemigler yillardwr. Zakirlige, cem dsikligi da diyorlar. Yani
dsiklikla zakirlik i¢ ice ge¢mis bir durumda. Cem dsig1 dedigin, dogaglama bir sey
yapar, asiklik yani da olur. Ama su an oyle degil. Biz oniimiize verilen kagitlar
okuyup seklen bu ibadeti yapmaya ¢aligiyoruz aslinda. Onun igine ¢ok girebiliyor
muyuz? O konuda ¢ok emin degilim. Ciinkii ikrarda da degiliz a¢ik¢asi. Ama dsik
oyle bir kurali tamimaz, asigin éyle bir kurali yok. Asik gonliinde ne varsa onu
soyler, her yerde de séyler. Zakirlik 0 anlamda su an iiretimde olmadigimiz igin
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biraz kisir kaldi bence. Gergek ikrar, Gérgii Cemleri’nde halkin birtakim
problemleri oluyor. Asik dedigin o sikintilart cemde de soyliiyor. Asik dedigin
agaca da deyis soyliiyor. Cemde dsik dedigin demede, deyis séyliiyor, cemin
icinde. Ama bu repertuar: bu kadar tektiplestirip zdkirlik yaptigimiz zaman hep
ayni seyi soyliiyoruz. Hep ayni sey séyledigimizde o giiniin enerjisine uygun
olmuyor. Mesele inanilmaz sekli bir sey olmugs oluyor. Tiyatro gibi olmus oluyor
aslinda bir yerde (Kisisel Goriisme, 31.01.2019).

Kendi siirlerini yazan ve besteleyen Ozan Elifce, ozan ve zakirligin birbirini
tamamladigini belirtir. Ozandan yaratim yetenegi beklenirken, zékirde bu durumun

aranmadigini ifade eder.

Kendi eserlerini, tiirkiilerini ¢alip séyleyene ozan denir. Yalmizca siir yazan
sairdir. Asikta ayni Kendi tiirkiilerini ¢alip soyliivor, baskalarimin bestelerini de
okur ama agwrlikli olarak kendi bestelerini okur. Cemin iginde zdkir baskalarinin
deyislerini okur. Ozan kendininkini okur cem diginda. Cemin iginde kendi yazdig
da varsa katar orda. Zakir siir yazacak diye bir sey yok. Biiyiik ozanlardan
deyisleri 6grenir, ¢alar ve soyler. Onlar yazmak zorunda degil. Ozan iiretendir.
Zakirin tiretme zorunlugu yoktur. Zakir usta mali ¢alar, soyler genellikle. Ama
yvazan zdkKirler varsa, kendi deyislerinden cem icinde okuyabilir. Ben hem yazip
hem de beste yaptigim icin kendime ozan diyorum. Tiirkiye Musiki Eseri Sahipleri
Meslek Birligi (MESAM) 'ne kayitlyim zaten. Bir Kisi hem zdkir hem ozan olabilir
Yerine gore. Zdkir cem evinde c¢calip soylediginde zakir olur, digsarda ¢alip,
soylerse ozan olur. Ayni kisi hem zdkir hem de ozan olabilir. Eger kendi yazdig,

besteledigi, miiziklendirdigi kitaplart varsa o ozandir  (Kisisel Goriisme,
25.01.2020).

Hemen her konuda siir yazan Elif Kilig, siirlerinde genellikle toplumsal konular1 ve
ask, ayrilik, hasret, milli degerler ve tasavvufi konularda da siirler yazar. Hz.
Muhammed’e ve Hz. Ali’ye olan muhabbetini igtenlikle dile getirir. Kilig, yedili,

sekizli ve on birli hece 6l¢iisiinii kullanir. Mahlas olarak “Elif¢e”yi kullanmaktadir.

Ben on yasindan beri yaziyorum. Benim dedem Hiiseyin Gencay, burda “Ehl-i
Beyt” gazetesini ¢ikarmis. Ankara'da matmaasi varmis. Dedem siir, roman her
sey yvazryormus. Maatba da kendisinin oldugu i¢in. Babam da halk siiri yaziyor.
Babamda sair ama Kitabt yok. Hemen surda doga¢lama dortliik yazar. Benimki
babadan geliyor. Ben on yasinda ilkokulda basladim. Ogretmen siir yazin dedi
bize. Ilk bu giirle basladim. Ondan sonra koye yazdim. Ben genellikle birer
dortliik yaziyordum mani. Koyiin genglerine yaziyordum. Kizlar diyordu: “benim
sevdigim oglana bir tane yaz”, ona yaziyordum. Derken derken biiyiidiikce
bilin¢lendim, siirlerim ¢ogaldi. Su an ii¢ tane kitabim var. Pahali ¢ikaramiyorum
siirim cok da. Maliyetli cok para istiyorlar. Ben her konu da yaziyorum. Uziintii,
seving, din biiyiiklerine -Hz. Ali, Hz. Muhammed e-. Esimle dogiisiiyorum onu da
yaziyorum, esimle barigiyorum onu da yaziyorum. Su anda 8'li, 11°li,14°li, 16°I
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hecelerle yaziyorum. Bunlar: ozanlarin igine gire gire, birbirimizi dinleye dinleye,
bol bol okuya okuya égrendim (Kisisel Goriisme, 25.01.2020).

Ozan Elifce’nin “Omre Bedel” isimli siir kitabinda yer alan “Cosariz Can Cana”

siirinin sozleri su sekildedir:

Ya Allah Muhammed Ali diyerek
Cosariz can cana dar divaninda
Erenler ceminde Hakk’a gider yol
Cosariz can cana dar divaninda

Seyidi evladi Resulun yolu

Bu divan atesten gomlektir donu
Yiice Rab afeyle giinahkar kulu
Cosariz can cana dar divaninda

Dar mansurda durup giilbank alarak
Biitiib cana esit lokma salarak

Cem secdeye iner sazlar ¢alarak
Cosariz can cana dar divaninda

Serimiz meydanda dara durulur
Kul beserdir diye sorgu sorulur
Tanr ile goniil bag1 kurulur

Cosariz can cana dar divaninda

Deyisler okunur semahlar doner

Duaz miraglama tevhitle siirer

Elifce ii¢ secde cem sona erer

Cosariz can cana dar divaninda (Kilig, 2010, s. 154).

Ozan yoniiniin oldugunu ve bunun fizerine egilmedigini belirten Zakir Tiirkan
Akbryik’m, hece vezninde yazdigi “Insan Olmak” isimli siiri, Haci1 Bektas
Belediyesi'nin diizenledigi siir yarismasinda {igiinciilik kazanmistir. Siirlerinde

“Berglizar” mahlasini kullanan zakirin ilgili siiri su sekildedir:

Insan1 kamile ereyim dersen

Bu yolda yiiriiyiip yorulmalisin
Oziimii meydanda géreyim dersen
Gorgii de Ikrar da gériilmelisin

Insani sevmektir her isin bast

Her daim yerini bilmeli kisi
Olura olmaza atma sen tas1
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Yetmisii¢c millete sarilmalisin

Lafin1 soziinii bil dyle konus
Eksigin olursa bilene danig
Uyma sen zalime nefsinle yarisg
Mihenk taglariyla 6riilmelisin

Merhemin var ise siir bir yaraya
Nifak sokanlar1 alma araya
Ihtiyacin m1 var kdske saraya
Gondiller tahtina kurulmalisin

Sevgi tohumlari ekip dyle gel
Kalbinde kibiri yikip oyle gel
Sabir irmagindan akip dyle gel
Deryaya gark olup durulmalisin

Dort kap1 kirk makam gegmek dilersen
Askin badesinden igmek dilersen

Hak ile Hak olup go¢mek dilersen
Turab olup yere serilmelisin

Koymadigin alma ellerin ile
Harama uzanma bellerin ile
Kotii sz soyleme dillerin ile
Birlik meydaninda sorulmalisin

Hakki1 hakikati bulsan 6ziinde
Ay ile gilinesi savkir yiiziinde
Ceylan ile aslan iki dizinde
Hiinkar kazaninda kavrulmalisin

Pir'in dergahindan ilim alasin
Namert sofrasindan uzak kalasin
................... devri daim olasin
Daha nice 6liip dirilmelisin

Cem ritiielinin vazgecilmez unsurlarindan biri olan zakir, Alevilikte “yedi ulu ozan”
olarak anilan ozanlarin dizelerini miizik performansiyla seslendiren kisidir. Yukarida
verilen bilgiler sonucunda ozanin kendine ait siirlerinin sonunda (bu genellikle son
dortliiktiir ve sahbeyit olarak adlandirilir) mahlasin1 kullanan, zékirin ise ozanlar
tarafindan iiretilen ezgiyi saz-vokal icrasiyla seslendiren kisi oldugu sdylenebilir. Bir
kisi hem ozan hem de yetenegi Olglisiinde zakir olabilir.

goriistiigimiiz Ozan Elif Kili¢ ve -her ne kadar ozan yoniine egilmedigini belirtse de-
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‘Bergiizar’ mahlasli Zakir Tirkan Akbryik bu kapsamda degerlendirilmektedir.
Goriilmektedir ki kadin zakirler ve ozanlar Alevi kiiltiiriiniin siirdiiriilmesi ve kiiltiirel

belleginin hatirlanarak canli kalmasi islevini yerine getirmektedirler.

4.5. Alevi-Bektasi Inanc ve Kiiltiir Ortaminda Kadin

Alevi-Bektasi inancinda ve kiiltiir ortamindaki kadinin konumuyla ilgili yapilan pek
cok calismada degiskenlik gdsteren sdylemlerin oldugu goriilmektedir. Bu boliimde
Alevi-Bektasi inang ve kiiltiiriinde kadimin konumuna olumlu gonderme yapan
verilerin yaninda cinsiyet¢i egilimin verileri iizerine yapilan sdylemlere de yer

verilmistir.

Fuat Bozkurt, “Toplumsal Boyutlariyla Alevilik” adli kitabinda; seriatin tiim
olumsuz etkilerine karsin giinlimiiz Alevi yasamindaki kadinin somut durumunu bes

maddede agiklamaktadir:

1- Esini bosayan erkegin diiskiin sayilmas1 ve toplum disina itilmesi,

2- Kadmin toplumda 6nemli bir yeri vardir. Din adam1 durumundaki dedenin esi
anadir. Ana da dede 6l¢iisiinde saygindir.

3- Kadin erkekle birlikte dinsel torene katilir. Birlikte semah eder.

4- Kadinlar da hayvan kesebilir.
5- Kadinlarda erkeklerin yaninda savasa katilirlar (Bozkurt, 2005, s. 145-147).

Alevi-Bektasi inancina gore insanlar kadin ya da erkek olarak cinsiyet ayrimina tabi
tutulmaz; herkes ‘can’ olarak kabul edilir (Bahadir, 2005, s. 113). Insanlar
cinsiyetlerine gore degil tasavvufta-inangta kat ettigi yola gore degerlendirilir. Bu
degerlendirme neticesinde kisinin tasavvuf-inang konularindaki bilgisi ve
davranislar1 yeterli goriiliirse kadin ya da erkek olduguna bakilmaksizin dini
hiyerarsi igindeki iist asama olan “er’lik®® mertebesine erisebilir (Bahadir, 2005, s.
112; Korkmaz, 2015b, s. 63). Kimi bolgelerde farklilik gostermekle beraber cemdeki
hizmet sahiplerinin bir bdliimii kadindir. Ozellikle inang ve ibadetin yer aldig1 cem
ritiiellerinde kadin ve erkegin birlikte rol almasi esitligin en 6nemli gostergesi olarak

sunulmaktadir. Melikoff’a gore, “Ayin-i Cem”, “Birlik Ayini”, ayn1 zamanda Kirklar

%0 Tasavvufta “erlik” erkeklik anlaminda degil, inangta bilgi ve yasantisi ile belirli yollar1 kat
edenlerin ulastig1 bir makamdir (Bahadir, 2005, s. 118).
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Meclisi de denen Alevi toreni 6te- diinyada, zaman dig1 bir evrende gegmektedir ve
Alevilikte cem Kirklar’in Cemi’ni canlandirmak demektir (Melikoff, 2011, s. 17). Bu
Alevi toreninde Kirklar arasinda yalmz erkekler degil kadinlar da bulunmakta olup
bunlardan yirmi {i¢iiniin erkek, on yedisinin kadin olduguna inanilmaktadir. Kirklarin
icinde kadinlarin bulundugu, cemde siipiirgeci hizmetini yiirliten kisinin okudugu
“Biz ii¢ bactydik, Kirklar meydaninda siipiirgeciydik” sézleri cemde giilbankla
aktarilir (Korkmaz, 2015b, s. 64).

Zelyut’ a gore Alevilerde kadin kardes gibi saygi goriir ve timii de “baci” olarak
adlandirilir (Zelyut, 2018, s. 89). Ibadette kadin ve erkek yan yanadir ve Alevi din
adami dede gibi onun esinin de (ana) saygin bir yeri vardir (Oz, 1997, s. 103). Pir
analik veya analik kavramlari da Kirklar Meclisi anlatisina dayandirilmaktadir.
Kirklarla ilgili yaygin inanglardan birisi Fatma Ana’nin da onlarin i¢inde oldugudur.
Alevi inancinda kadinlar, bir anlamda Fatma Ana’nin yasayan temsilcileri olarak
goriiliir (Bahadir, 2005, s. 112-113). Bozkurt Pir’in Muhammed-Ali soyundan
gelmesinin yeterli olmadig1, dort kapi, kirk makam, on iki erkan, ii¢ siinnet-yedi farzi
bilmesi gerektigi; aynt zamanda taliplerine; yolu, erkani 6gretmekle yikiimli kisi
oldugunu aktarir (Bozkurt, 2018, s. 36, 41). Dolayisiyla bu bilgiden hareketle pirlik
makaminda herhangi bir cinsiyet gostergesi olabilecek bir kavramin olmadigi
goriilmekle birlikte, pir olacak kisinin ilmi ile etkin olmasi ve kamil insan olmasina

dikkat ¢ekilmektedir.

Kadin dervis ve evliyalarin varligi, Alevi ve Bektasi kiiltiir ortaminda kadina bakisin
anlamlandirilmasini, kadmin roliinlin tanimlanmasi1 saglayan, ayni zamanda
kadinin konumuna olumlu génderme yapan verilerdir (Cinar, 2020, s. 187). Hact
Bektas’in manevi miras¢is1 olan ve Abdal Musa ile birlikte ilk Bektasi tarikatini
kurmus bulunan (Melikoff, 2011, s. 40) Cinar’inda belirttigi iizere, gengliginde Kutlu
Melek diye taninan, Asik Pasazadenin Hatun Ana diyerek andigi ve Haci Bektas
Vilayetnamesi’nde Kutlu Melek, Kadincik, Kadincik Ana ve sonrasinda Fatma Ana
olarak da anilan Kadicik Ana’nin (Cinar, 2020, s. 187) Giiltepe, Ahi teskilati lideri
olan Ahi Evren’in esi oldugunu ve Baciyan-1 Riim lideri oldugunu belirtir (Giiltepe,

2008, s. 310).
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Yol orgiitlenmesinde cinsiyet ayrimi yapilmadigi i¢in dervislik makami disinda
halife olan, tekkeleri yoneten, kendilerine bagli birgok miiridi bulunan kadinlarin
sayisi az degildir (Korkmaz, 2015b, s. 63). Kadincik Ana’nin, Haci Bektas’in
6liimiiniin ardindan dervislik agamasina ulasti1 ve posta oturdugu pek ¢ok kaynakta
gecmektedir. Omer Liitfi Barkan, calismasinda Anadolu’da kadin tekke seyhleri
gormenin kendisini hayrete diistirmedigini belirterek baci, ana, hatun unvanlar1 ile
tekke yoneticisi kadinlarin Osmanli arsivinde gecen isimlerini de su sekilde siralar:
Kiz Baci, Ahi Ana, Sakari Hatun, Hac1 Fatma, Haci Baci, Hundi Haci, Sume Baci
(Barkan, 1993, s. 55). Asik Pasazade bu kadm dervislerden “Baciyan- Ram” nami
altinda bahseder. Zelyut’a gore Anadolu’nun Tirklestirilmesinde Baciyan-Rim’un
(Anadolu Bacilar1) biiyiik katkisi bulunmaktadir (Zelyut, 2018, s. 87). Bu bilgiler
bizlere kadinlarin da erkekler gibi tekkelerde yonetici olarak en tiist konuma

gelebildigini gostermektedir.

Esitlik sOylemini gili¢lendiren tarihteki Alevi kadinlar arasinda Cinar’in belirttigi
tizere, donemin din bilginleriyle girdigi tartismalarda bilgisi ve cesaretiyle sayginlik
kazanan ve ornek kadin gosterilen Husniye; iginde bulundugu topluluk tarafindan
lider olarak kabul edilen, adini topluluga veren ve posta oturarak cem yiiriiten Ansa
Baci; tekkeleri yoneten, zaviyelerde seyhlik yapan Fatma Hatun, Haci Fatma, Baci
Ana, Hundi Baci, Some Baci, Azize Baci, Kizbact Dede, Ahi Fatma, Sagr1 Hatun;
Cem vyiiriiterek, zakirlik de yapmis Ela Ana; ileri diizeyde edebiyat bilgisine sahip
Giizide Ana; bugiin de cem yiiriiten Sultan Ana, fikirleriyle, ¢alismalariyla yerini
koruyan kadmlar, kendilerine imkan sunulan degil imkan olusturan kimliklerle
karsimiza g¢ikmaktadirlar. Alevi-Bektasi kadinlarinin goriniirligiinii saglayan bu
figlirler, kadmlarin s6z sahibi ve hak sahibi olmalarinda kaynak teskil etmekle
kalmayip, kadinlara gii¢ veren rol modeldirler (Cinar, 2020, s. 187-188). Bu verilere
ilaveten, alan arastirmamiza kaynaklik eden Zakir Tiirkan Akbiyik, Zakir Berivan
Canpolat, Ozan Elif Kilig, Zakir Eylem Akbiyik, Zakir Eylem Ulusoy Alankus da
s6z konusu rol model kadinlarin giinimiiz temsilcileri olarak hizmetlerini

sturdurmektedirler.

Korkmaz’a gore Aleviligin 6zgiin ge¢misini referans aldigimizda, cem ibadetinde

kadinlarinda erkekler gibi posta oturmak, cemin yiiriitiilmesi saglamak gibi gorevleri
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bulundugunu kabul etmek durumundayiz (Korkmaz, 2015b, s. 64). Pir Sultan Abdal
Cemevi dedelerinden Bahri Doganay’la yapilan goriismede babaannesi Feruze

Ana’nin cem yiirlittiigii bilgisi alan ¢calismamizda tespit edilmistir.

Babaannem ceme oturdugunda zaten ben diinyada yokmusum. Ben simdi
altmis  yasindayim. Bize bagh pir vardwr. Miirsit postundayiz. Miirsit,
Muhammed Mustafa’dir. Bir nevi Muhammed Mustafa’ nin postunu temsil
ediyoruz. Benim dedem de Kars tarafinda cemde dedelikteymis. Benim
dedemin pasoportlar: da var, yurt disina gidip dedelik yapmasindan dolayt.
Pir postundaki adam gorgiilere baslayacak. Kendi piri yok. Kendi piri de
biziz ya. Babannemi getirip posta oturturuyor. Esinin yerine, dedemin yerine
oturuyor. Duasini veriyor. Onu goriiyor, ondan sonra o da digerlerini
goriiyor gecip gidiyor. Bastan sona cemi yiiriitmiig. Nerden baksan yiiz yirmi
yil olmus. Ben bugiin bunu nasil tartistyim buralarda (Kisisel goriisme,
10.04.2022).

Dertli Divani, tarihte ve giiniimiizde cem yiiriiten analar1 ve zakirlik yapan kadinlar
ornek gostererek Alevilikte kadm-erkek ayriminin olmadigmi belirtir. Bu konu

hakkindaki aktarimlar1 soyledir:

Alevilikte kadin erkek ayrimi yok. Kadinlar da fevkalade zakirligi de yapar,
cemi de yiiriitebilir. Yani yiiriitemez diye bir kural yok. Ama baskin olan
egemen olan inanglarin etkisinde kalmisiz. Tarihi siire¢ icerisinde kadin da
zaten yok sayuldigi i¢in ne sosyal yasamda ne de muhabbet erkaninda hak
ettigi yerde olamamuig. Yash kusak ozanlardan mesela dsiklardan, cemde
zdkirlik yapan Asik Sah Turna hayatta biigiin, Sultan Ana hayatta. Bunlar
cemde zakirlik yapan, analik yapan, cemi yiiriiten insanlar. Bizim daha
bircok insanlarimiz var bunlar bilinenler sadece. Bilinmeyen tarihte mesela
Giizide Ana, Miinire Baci bunlarin hepsi cemde zakirlik yapmig, analik
yapmig, cem yiiriitmiisler (Kisisel Goriisme, 15.04.2022).

Tuzlucayir Cemevi dedelerinden Abdullah Senol, hizmetin gerektirdigi donanimlara
sahip olundugunda kadinlarin da posSta oturabilecegini ve zakirlik hizmeti

ylriitebileceklerini su ifadelerle agiklamaktadir:

Cok hatun kisiler yani kadin zdkirlerimiz var cemleri yiiriitiiyorlar, hem de
dort dortliik yiiriitiivorlar. Hem de kendilerini bu yola er kisiler gibi
hazirlamis, bu yolu gétiiven zakirlerimiz var. Simdi bizim inancimizda analar
cok onemli. Biz her zaman analarin, zdkirlerin olmasini isteriz. Posta
oturabilecek bir ananin da gercekten posta layik olmast gerekir. Derler mi ki
ornek olarak posta analar oturamaz veya zdkirler oturamaz diye bir kaide
yok. Biz de dnemli olan o hizmeti gotiirebilmek ve o hizmeti yerine
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getirebilmek. Bizim de istedigimiz olay budur ama analar bizim i¢in daha ¢ok
mutebeldir. Sebebine gelince her zaman her yerde anaya biz deger veririz.
Deriz ki:” Er kisilerden birer adim daha ileride”, onun icin on iki
hizmetlerde de dikkat ederseniz analaruimiz vardir. Mesela saz calarken, el
suyu dokerken, zdkir diivaz-i imami okuduktan sonra, Imam Hiiseyin’in
“kevser suyunu” dagitirken analar mevcuttur. O zaman o analar mevcutsa
zdkirler neden mevcut olmasin? Benim icin gecerliligini koruyan zdkirler,
analar da olabilir kendilerini yetistirecekler. Herkes zdkir olamaz, onun igin

Zakirler her zaman bilingli, kiiltiirlii  olmasi lazim (Kisisel Gorlisme,
07.04.2022).

Zakirlik geleneginde hizmeti ylriiten kisilerin c¢ogunlukta erkekler oldugu
bilinmektedir. Ancak Dertli Divani’ye gére Avrupa’da ve Tirkiye’de cem yiiriiten

analarin ve zakirlik hizmeti yiiriiten kadinlarin sayis1 da hizla artis gostermektedir.

Koyden kente gogle birlikte 1990'l1 yillardan sonra kurumsallasmayla a¢ilan
cemevleri, sanki yeni bir seymis gibi kadinlari goriince,; kadin posta oturup
cem yiiriitemez, zdkirlik yapamaz diyor. Bu genellikle dedegan siireginin
itirazlaridir. Ama yavas yavas bu algi da kirildi.  Almanya, Ingiltere,
Avrupa’min biitiin iilkelerinde ve Tiirkiye’'de de bu biiyiik ol¢iide kirildi. Simdi
artik kadin zakirlerin de, hatta analarin da cem yiiriitenlerin sayisi hizla
artmaya bagsladi (Kisisel Goriisme, 15.04.2022).

Keles’e gore, cemde kadinin zakirlik yapmasi yasak olmamakla birlikte, yine de
kagmilan bir durumdur. Giiniimiizde ise kadinin toplum iginde her alanda varligimi

gostermesi ile cemde de zakirlik yapmasina daha 1liml yaklagilmaktadir.

Calisma kapsamimizdan hareketle kent merkezli cemevleri gézlemlendiginde kadin
zakirlerin, gorece sayisinin artmasi zakirlik gelenegindeki cinsiyet dagilimini pek

tabii degisimini gostermektedir.

Cem ic¢inde kadinin erkek ile birlikte olusu esitligin en 6nemli gostergesi olarak
sunulmasina karsin; ibadette bir arada bulunan Aleviler arasinda kadin erkek
ayriminin da oldugunun altim1 ¢izmek gerekmektedir. Alevi kadinlarinin cemi
yoneten kadro arasinda yok denecek kadar az temsil ediliyor olmasi, biitiin inang
yapilarinda oldugu gibi ataerkil diizenin korunmasina yonelik pratikleri icermekle
birlikte s6z konusu esitlik sdylemlerine golge diistirmektedir (Giimiis, 2011, s. 58).
“Yol bir siirek bin bir” ifadesinden yola ¢ikarak Aleviligin diger uygulamalarinda da

cinsiyete bagh rol dagiliminda bolgesel farkliliklar gostermekle beraber; alanda
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kaydedilen on iki hizmet uygulamalarinda kadin ve erkek miisterek olarak gorev alsa
bile cemlerde ananin dede kadar etkili olmamasi, kadin zakirlerin gorece az olmasi,
gorev paylasiminda kadinlarin siipiirgeci, ¢eragci, ibrik¢i (tezekar), saka suyu
dagitici, sofract gibi hizmetleri yiiriitiirken rehber postunda oturan ya da gozciiliik
yapan bir kadina rastlanilmamis olunmasi toplumsal cinsiyet kodlarinin okunmasi

gerekliligini gostermektedir.

Alevilikte yaygin olarak kabul edilen kadin erkek esittir sdylemine elestirel bir bakis
acistyla yaklasan Zakir Berivan Canpolat; Alevilikte cinsiyet rollerinin tamamiyle
ortadan kalkmamasi1 nedeniyle, zékirlik hizmetini ylriitecek kadinlarin gerekli

donanimlar1 kazanabilmelerinin zor oldugunu belirtir.

Boyle bir sey olsa posta oturan en az elli tane ana saymamiz lazim. Dedelere
gelince en az yiiz tane sayariz. Dedeganlarda zaten hi¢ ana oturamiyor. Giiya
Bektasiler’de oturuyor ama hi¢ ornek olmayinca havada kalan bir sey oluyor.
Oturabilir de peki neden oturmuyor? Ne oldu, nerede bu analar? Ya da
neden kadin zdkir yok? Zakiri kadin-erkek diye aywrmak istemiyorum ama ti¢ tane
olunca da insan soruyor ne oldu bu cinse de kiran mi girdi, diye? Alevi
ailelerinde cinsiyet rolleri tamamen ortadan kalkmis degil. Herkes kendi
ailesinden biliyor. Kadin ¢ocuk yapiyor, yemek yapryor. Zakirlik yapabilmesi icin
cesitli muhabbetlerde bulunmasi gerekiyor. Geg¢ saatlere kadar oralardan bir
seyler ogrenebilmesi gerekiyor. Enstriiman c¢almast icin ¢aba sarf etmesi
gerekiyor. Tiim bunlart yapabilmesi icin toplumdaki kadinlarin ashinda hi¢bir
sanst yok. Buna ayiracak vakitleri yok (Kisisel Goriisme, 29.03.2022).

Alevi-Bektasilikte on iki hizmete katilimda goniillillik esas alinmakla birlikte,
biiylik sehirlerde ¢alisma kosullarinin zorlugu nedeniyle hizmetleri yerine getirecek
kisi sayisina kimi zaman ulagilamamaktadir. Bu durumda hizmette yer alan herhangi
bir kisinin ayni1 cem igerisinde diger hizmetleri yliriitmesi s6z konusu olmaktadir.
Alanda goristiigimiiz zakirlerden Eylem Akbiyik ve Berivan Canpolat, cemde
zakirlik hizmeti yliriitiirken ihtiya¢ dogrultusunda, softra, siiplirge, saka suyu, semah
hizmetleri gorevlerini istlendiklerini aktarmislardir (Kisisel Goriisme, 29.03.2022).
Canpolat, kendi ifadesiyle “cemde joker eleman” gibi on iki hizmette eksik kalan
gorevleri yerine getirdigini belirtmektedir. Kocger, “Anadolu Aleviliginde Kadin
Onderler ve “Analik” isimli calismasinda gézlemlenen geleneksel yapidaki cemlerin
biiyilk ¢ogunlugunda, kadinlarin; siipiirgeci, g¢eragci, ibrikci (tezekdr) ve gelen

lokmalarin taksiminde aldiklar1 gorevler disinda baska bir gorev aldiklarina sahit
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olmadigina; Ornegin, rehber postunda oturan ya da gozcilik yapan bir kadina
rastlamadigini aktarir (Koger, 2020, s. 74). Benzer ifadeleri C. Erol’un “Cinsiyet ve
Kadin Folkloru Baglaminda Alevi Kadimin Yeri ve Ritiielleri: Malatya Ornegi” isimli
tez ¢alismasinda gormek miimkiindiir. Kadinlarin dini ritiiel ve icralar1 bilmelerine
karsin bu bilgileri kullanacaklar: alanin, eril miidahaleler ile sinirlandirildigini aktarir
ve devaminda ekler: “Malatya yoOresinde on iki hizmetin, toplum tarafindan
belirlenen cinsiyet rollerine uygun olarak dagitildigi goézlemlenmistir. Calisma
esnasinda goriilen ve cemi yiiriiten ana disinda on iki hizmet icerisinde kadinlara

genel olarak; siiplirgeci, lokmaci ve saki gorevleri verilmektedir” (Erol, 2021, s.51).

Cem icinde kadina atfedilen rolleri Berivan Canpolat su dogrultuda aciklar:

Alevi kurumlarindaki kadin kollari; cemevinin yemegini yapsin, temizligini yapsin
diye var. Ceme giren kadmnlar da -siipiirgeci baci diye- ii¢ kadin ¢iksin diye var.
Bir de cemin 6znesi gibi hissetmiyor ki kendini. Zdkirlik yapan, analik yapan ¢ok
az kadin var. Bu inancin oznesi gibi de hissedemiyor kadinlar kendilerini.
Alevilikle ilgili biri bir sey konusacaksa kadinlar konusmuyor. Sanki onun isi
degil gibi ona hi¢chir rol diismemis ki bu yolda dyle duruyor, izliyor (Kisisel
Goriisme, 29.03.2022).

Baggeci ve Atict' da “Mersin Cemevi’nde Toplumsal Cinsiyet ve Kadin Zakir” isimli
makalesinde, cemde on iki hizmetin gorev dagiliminda cinsiyet¢i egilimin etkili

oldugunu belirtir.

Ozellikle cem ritiiellerinde dedelik, zakirlik, asiklik ya da ozanlik gibi post
makaminda yonlendirici misyonlara sahip olabilen kadinlarin sayilarinin yok
denecek kadar az olmasi, daha ziyade sakaci, siipiirgeci ve lokmaci gibi
hizmetlerin kadinlar tarafindan yiiriitiilmiis olmas1 cinsiyet rollerinin dagiliminda
esitlik¢i bir tutumun benimsenmediginin gostergeleridir (Baggeci, ve Atici, 2021,

S.y.).

Sonug olarak; yukarida aktardigimiz hem yazinsal nitelikli kaynaklar hem de kadin
zakirlerin kisisel deneyimlerinden yansiyan bu unsurlar, Alevi-Bektasi toplumunun
kadin erkek esittir sdyleminin toplumsal cinsiyet kodlar1 lizerinden okunmasina

olanak saglamaktadir.
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4.5.1. Fatma Baci ve Baciyan-1 Rim

XV. yiizyllda Anadolu Selguklular1 devrinde, Osmanli tarihgisi Asik Pasazade
tarafindan kaleme alinan “Tevarh-i Al-i Osman” isimli eserinde Tiirkmenlerin
olusturdugu sosyal ziimreleri “Gaziyan-1 RGm” (Anadolu Gazileri), “Ahiyan-1 Rim”
(Anadolu Ahileri), “Abdalan-1 Rim” (Anadolu Abdallar1) ve “Baciyan-1 Rim”
“(Anadolu Bacilar1) olmak iizere dort gruba aymwrmustir (Bayram, 2016, s.13) Bu
zimreler icinde, Gaziler, savasc¢t sinifini; Ahiler, zanaatkar simifini; Abdallar,

dervisleri; Bacilar da kadinlar sifin1 temsil etmektedirler (Melikoft, 2011, s.39).

Baciyan-1 Riim kadin orgiitiiniin kurucusu olarak “Kutlu Melek”, “Fatma Ana”
““Kadincik Ana’’ olarak da bilinen Fatma Baci’nin, (Melikoff, 2011, s.42) Vilayet-
Name’de Onemli bir yere sahip oldugu aktarilmaktadir. Viladyet-Name’de
anlatildigina gore Haci Bektas Veli Sulucakarahdyiik’e geldigi zaman, Fatma Baci,
Erenler Meclisi’nde sohbettedir. Fatma Baci’ya malum olur (Golpinarli, 2019, s.18).
Bu durum Fatma Baci’nin mecliste bulunan erkeklerden daha {istiin bir statiiye sahip

oldugunun gostergesi olarak sunulur.

Bayram “Fatma Baci ve Baciyan-1 Rim” adli calismasinda, XIII. yiizyilda,
Anadolu’da, Ahilik teskilatinin kurucusu olan Ahi Evran Seyh Nasirii’d-din Mahmud
el Hoyi nin karisi, Fatma Baci’nin, Baciyan-1 Rlim’u kuran kisi oldugu ve bu orgiitiin
Ahilerle ¢ok yakin temas igerisinde bulunduklarini belirtmistir (Bayram, 2016, s. 17).
O giinlin toplumunda Tiirkmen kadinlarin kurdugu bir teskilat oldugu diisiiniilen
“Baciyan-1 R0m” hakkinda aragtirmacilar farkli goriisler ortaya koymuslardir.
Bunlardan ilki; Alman miistesrik Franz Taeschner’in Asik Pasazade’nin “Baciyan-1
Rm” diye adlandirdig1 bu ziimre {izerinde bunun bir istinsah hatasi veya kelimenin
aslimin Haciyan-1 Rim (Anadolu Hacilar1) ya da Bahsiyan-1 Ram (Anadolu
Sihirbazlar1 veya Ruhanileri) olabilecegini 6ne siirmiistiir (Cubukcu, 2015, s. 219).
Franz Taeschner’e gore Haciyan-1 Rim” veya “Bahsiyan-1 RGm” tabirleri bir istinsah
hatas1 sonucu “Baciyan-1 RGm” olarak yazilmig olabilir. Boyle olunca o devirde
Anadolu’da haci olmus Tiirkmenlerin bir 6rgiit kurmasi ve bunlara Haciyan-1 Rum
denmis olmasi veya ¢ok eskiden beri Tiirkler arasinda sihirbazlikla mesgul olan ve

kendilerine “Bahs1” denilen kimselerin Anadolu’da faaliyet gostermis ve bir orgiit
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olugturmus olmalar1 imkan dahilinde goriilmiis oluyor (Bayram, 2016, s.13). Fuad
Kopriilii, “Osmanli Imparatorlugunun Kurulusu” isimli eserinde Alman miistesrik
Fransz Taeschner’in bu mevzudaki iddialarina cevap vermistir. Kopriilii, XIV. asirda
Anadolu’dan hacca gidenler kalabalik bir ziimre olsa da Hacilarin bdylesine hususi
bir tesekkiil olusturmalarini imkansiz goriir. “Bahs1” kelimesinin XIV. asirda ilhanl
sarayinda daha ziyade Uygur ve Mogol yazilarin1 bilen katip” manasinda
kullanildigini, daha eski zamanlarda da “ruhani sihirbaz-halk sairi” manalarini ifade
ettigini, bu isimle amilanlarin Anadolu’da bodyle ehemmiyetli bir smf
olusturmalarinin ise miimkiin olamayacagini soyler. Koprili, sézkonusu iddialar
cevaplandirdiktan sonra, Asikpasazide’nin metninde bunun bir kadmlar teskilati
oldugunu kesin bir sekilde gosterdigini hatta Bektasiler’in piri Hac1 Bektas-1 Veli’nin
bunlarla miinasebetini agik¢a ortaya koydugunu belirtir (Kopriilii, 1991, s. 93-94).

Neticede Baciyan-1 Rim adinda, Tiirkmen kadinlarinin olusturdugu bir birligin
varligimi kabul eden Fuad Kopriilii, bu teskilatin mahiyeti ve faaliyetleri hakkinda
acik bir goriis ileri siirememistir. Iki ihtimal iizerinde durur: ilk olarak bu teskilatin
tiyelerinin, kadinlardan olusan bir sifi ziimresi olabilecegini sdyler, fakat bundan
daha kuvvetle {iizerinde durdugu ikinci tahmini, ug¢ beyliklerindeki Tiirkmen
kabilelerin ordularinin i¢inde cengaver kadinlarin olusturdugu bir teskilat olabilecegi
fikridir (Cubukcu, 2015, s. 219). Togan da F. Taeschner’in bu iki goriisiinden
ikincisini benimsemistir. Anadolu’nun Tiirklestirilmesinde Baciyan-1 Rim’un
(Anadolu Bacilari) biiyiik katkisi oldugunu belirten Zelyut, Babailer Ayaklanmasi ve
XVI. yiizyi1ldaki baz1 ayaklanmalarda kadinlarin diismana karsi savastigi bilgisini
vermektedir (Zelyut, 2018, s. 87).

Béciyan- 1 Rtim teskilati’nin XIII. yiizyilda kurulmus olan bir kadin 6rgiitii ve Ahilik
teskilatinin kadin kolu oldugunu belirten Koken ve Biiken, Baciyan-1 Rim isimli bu
sosyal ziimrenin, i¢inde kuruldugu donemde topluma imkanlart dogrultusunda
hizmet eden Anadolu Tiirkmen kadinlar tarafindan kuruldugunu aktarir (Koken ve

Biiken, 2018, s. 116).

Baciyan- 1 Rim teskilati ayn1 zamanda ¢esitli sanat kollarinin mensup oldugu,

teskilat icerisinde el sanatlarini icra eden kadinlarin bulunmasi ve bu kadinlarin yeni
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kadin sanatkarlar yetistirme cabalari, kadinlar1 is ve sanat alanimna yonlendirmis,
ekonomik, siyasi ve kiiltiirel anlamda yasadiklari donemde toplumun ihtiyaglarina
yonelik calisarak kadinlarin da katki sunmalarina olanak saglamiglardir. Bir bagka
ifadeyle Baciyan-1 Rim cinsiyet¢i egilimlerden uzak durarak her bir kadinin

katkilariyla toplumsal refah ve kalkinma i¢in ¢aligmalarini siirdiirmiislerdir.

Sonug olarak; Asik Pasazade yukarida belirtilen kadin dervislerden “Béciyan-1 RGm”
nami altinda bahsederken, Bayram ise Ahi teskilati’ndan ayr1 bir kol olmayip Ahi
teskilati’nin kadmlar veya geng¢ kizlar kolu olarak tanimlamaktadir. Giiltepe ise
Bayram’in Baciyan-1 Rim’u Ahi teskilatinin bir kolu olarak tanimlamasina karsi
cikarak Baciyan-1 ROm Tegkilati’'nin koklerini, “Turanli savasgt kadinlar-
Amazonlar”a dayandirarak bu teskilatin tamamen 06zgiin bir kurulus ya da
orgiitlenme oldugunun altin1 ¢izer. Dolayisiyla, Baciyan-1 Ram, kadinlarin
ekonomik, sosyal ve kiiltiirel anlamda gelismesine katki sunarken; kadina atfedilen
degerler ve kadimin toplumsal rollerini yeniden degerlendirmek agisindan son derece

onemli goriilmektedir.

4.5.2. Toplumsal cinsiyet ekseninde kadin zikirler

Sosyolojiye “Cinsiyet” terimini sokan Ann Oakley ‘e gore, ‘cinsiyet’ (sex) biyolojik
erkek- kadin ayrimini anlatirken, ‘toplumsal cinsiyet’ (gender) erkeklik ile kadinlik
arasindaki toplumsal bakimdan esitsizligi ifade etmektedir. Dolayisiyla “toplumsal
cinsiyet”, kadinlar ile erkekler arasindaki farkliliklarin toplumsal diizlemde kurulmus
yonlerine dikkat ¢cekmektedir. (Marshall, 1999, s. 98). Berktay toplumsal cinsiyeti,
belirli bir zamanda, belirli bir toplumda cinsler i¢in uygun oldugu varsayilan
davranislarin kiiltiirel tanimi olarak agiklamaktadir (Berktay, 2018, s. 29), Akga ve
Ergiil toplumsal cinsiyeti, herkesin aym sekilde kabul ettigi anlamlar1 igermeyen,
zamana ve kiiltiire gore degisen bir siire¢ olarak aktarmaktadir (Akga ve Ergiil, 2015,
s. 17). Benzer ifadeler Dokmen’in calismasinda da goriilmektedir: “Toplumsal
cinsiyet, kadin ya da erkek olmaya i¢inde bulunulan toplumun ve kiiltiiriin yikledigi
anlam ve beklentilerdir” (Dokmen, 2009, s. 20). Fakat bu terimin kapsamu, ilk ortaya
cikisindan beri, yalnizca bireysel kimligi ve kisiligi degil, ayrica sembolik diizeyde

erkekligin ve kadinhigin kiiltiirel idealleri ile stereotiplerini, yapisal diizeyde ise
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kurumlar ve Oorgiitlerdeki cinsel is boliimiinii i¢ine alacak kadar genislemistir

(Marshall, 1999, s. 98).

Kadinlarin giiniimiizde kars1 ¢giktiklar1 ve miicadele etmek zorunda kaldiklar1 bir¢ok
mesele, kadin ve erkek kimlikleri ve rolleri konusunda toplum ve kiiltiir tarafindan
belirlenmis Onkabuller ve kalipyargilarla, baska bir ifadeyle toplumsal cinsiyetle
(gender) iliskilidir. Toplumsal olarak verilmis kadinlik ve erkeklik kaliplar1 ve
imgeler, dinlerin ve kiiltiirlerin uzun yiizyillar boyunca olusturdugu geleneklerin hem
iiriinti, hem de parcasidirlar. Kendilerini dindar olarak gérmeyen insanlar bile, bu
imgeleri benimserler, onlar aracilifiyla diisiiniirler ve gene onlar araciligiyla
kendilerini kurarlar. Bu baglamda dinin; kadin, aile, ve toplumsal cinsiyet iliskilerini

kapsayan bir etkiye sahip oldugunu soyleyebiliriz (Berktay, 2019, s. 16-17).

Cinsiyet ve toplumsal cinsiyetin kiiltiirel insalar oldugunu belirten Butler, cinsiyetin

kensisinin de toplumsal cinsiyetli bir katagori olabilecegini 6ne siirer:

Cinsiyete dair dogal goriinen olgular, ¢esitli bilimsel sdylemler tarafindan baska
birtakim siyasi ve toplumsal ¢ikarlar ugruna sdylemsel olarak mi tiretilmislerdir?
Eger cinsiyetin degismezligine itiraz edilirse belki de “cinsiyet” denen bu inganin
da toplumsal cinsiyet denli kiiltiirel bir insa oldugu, hatta belki de “cinsiyetin”
aslinda zaten basindan beri toplumsal cinsiyet oldugu, yani cinsiyetle toplumsal
cinsiyet arasinda aslinda ayrim falan olmadig1 ortaya ¢ikar.... Toplumsal cinsiyet
verili bir cinsiyetin iizerine kiiltiiriin anlam islemesi olarak anlagilmamalidir
yalnizca (hukuki bir kavrayistir bu). Toplumsal cinsiyet ayni1 zamanda, cinsiyetleri
tesis eden liretim mekanizmasinin ta kendisini belirtmelidir (Butler, 2020, s. 52).

Kadinlarla erkekler arasindaki farklar iizerinde biyolojik yapinin ve c¢evresel
faktorlerin oynadigi rol hakkinda ve bunlarin terminolojiye yansimasi konusunda
farkli goriisler vardir. Ozellikle ataerkil®® toplumlarda kadinlar ve erkekler, sadece
biyolojik olarak degil, gereksinimleri, becerileri ve islevleri bakimindan da
farklidirlar. Ayriyeten yaratilma konusunda Tanri’nin kadin ve erkege vermis oldugu
toplumsal islevler agisindan da fark bulunmaktadir. Erkekler “dogal olarak” daha

giiclii ve akilcidirlar, dolayisiyla egemen olmak ve hiilkmetmek i¢in yaratilmislardir.

51 Tam anlamiyla “babani hakimiyeti” anlamina gelen ataerkillik terimi bugiin genel olarak erkek
tahakkiimiinii yansitan daha genel bir anlamla yiiklidiir. Genel olarak kullanildiginda erkek
iktidar1 anlamina gelen ataerkil sistem, yalnizca kadin emeginin degil, ayni zamanda kadin
cinselliginin, bedeninin ve dogurganliginin denetlendigi toplumsal bir sistemdir ( Berktay, 2019,
s. 24).
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Kadinlar ise, “dogal olarak” daha zayif, akil ve rasyonel yetenekler agisindan daha
asagi, ikincil ve duygusal bakimdan dengesizdirler, bu da onlar1 giivenilmez ve eksik
yapmaktadir. Bu nedenle, siyasal’kamusal alanin digsinda tutulmalar1 gerekir.
Erkekler, rasyonel zihinsel yetenekleriyle diinyay1 yorumlayip ve diizene sokarken,
kadinlar, ¢ocuk dogurma ve yetistirme yetenekleri dolayisiyla gilinliikk yasamin ve
tiirlin yeniden iiretilmesi gorevini {stlenirler. Her iki tiir islevinde 6nemli kabul
edilmekle birlikte, erkeklerin islevinin daha iistlin oldugu varsayilir (Berktay, 2019,
5.26-27). Doga ve Kkiiltiir tanimlamalarindan hareketle, Alevi-Bektasi inancinin
yasandigr cemevlerinde de kiiltlirin tasiyicisi olarak goriilen erkek zakirleri
cogunlugu olustururken, kadin zakirlerin gorece daha az sayida olmasi, kadinin

yasam alaninin daratilmasi ve ikincillestrilmesiyle ilgilidir.

Kadin ve erkegin rollerine iligkin kaliplasmis yargilar kurumsal yapida da cinsiyete
dayali is boliimiinii olusturmaktadir (Kandiyoti, 2013, 5.122). Ornek olarak kadim ev
ici calisma ya da anne olmayla iligkili, erkege ise kamusal ya da iiretimle iliskili
gorevlerin verilmesi gosterilebilir. Alanda goriistiigiimiiz kadin zakirlerden Berivan
Canpolat, cemevlerinde genellikle kadinlarin temizlik, yemek isleri gibi hizmetleri

ustlendiklerini belirtmektedir:

Icinde bulundugunuz bir toplum ve politik durum var. Aslinda cinsiyet minvalinde
de bize etki ediyor. Alevi drgiitlerinin hepsinde kadin kollart sadece yemek ve
temizlik yapiyor. Cemevlerinde de durum béyle. Hani olusturulurken zaten cemin
ortasina kadimi posta oturtacak halleri yok. Onu birlikte asmamiz gerekiyor.
Maalesef o fikirden birlikte ¢cikmamiz gerekiyor (Kisisel Goriisme, 29.03.2022).

Tuzlugayir cemevi dedelerinden Kasim Giivercin, cemde on iki hizmette erkegin ve
kadinin gorev dagilimini; “kadinin sunacagi hizmet” ve “erkegin sunacagi hizmet”

olarak nitelendirmektedir.

Burada Leyla Hanmim var. Hepsi ona gorev Veriyor. Mesela saka suyu dagitryor,
stiptirgecilik yapiyor. Hepsini o yapiyor ama ezberlemis. Bir de simdi senin merak
etmen lazim. Insanlar bilgi sahibi olsunlar, ben istiyorum ki hepsi kadin olsun.
Ama erkegin sunacagi sey var, kadimin sunacagi sey var. Semah da kadin erkek
karigik. Stipiirge kadmn isi, siipiirecek. Kirklar Meclisi’'nde “Biz ii¢ baciydik,
gtiruh-u naciydik / Siipiirgeci Selman, kér olsun Mervan”... Erkek olmuyor
stiptirgede ama bulamadigin zaman da mecbur yapiyorsun. El suyunda bir kadin
bir erkek, lokma dagitildigr zaman lokmada yine esittir. Hatta kadin daha ¢ok
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vemek pisirildigi zaman, lokma oldugu zaman yine kadinlar yapiyorlar. Bence
daha ¢ok yol erkdmmizda, kadimin daha fazla hizmeti var (Kisisel Gorlisme,
12.04.2022).

Alan calismamizdaki cemlerde on iki hizmette kadinlarin iistlendikleri gorevlerin
niteligi agisindan cinsiyetler arasi is boliimii hiyerarsisinin rastlantisal olmadigini;
dinsel inang pratiklerinde, toplumsal cinsiyet rollerinin belirleyici oldugunu, bu
nedenle de Alevi-Bektasi inancinin trettigi “kadin-erkek esittir” sdyleminin gergek
sosyal pratik arasinda farkliliklar bulundugunu séylemek miimkiindiir. Bu tespitler
dogrultusunda kadimi ve erkegi hiyerarsik olarak ikiye bolen ataerkil sistemin
gercekliklerinden hareketle; toplumsal cinsiyet rollerinin kadin1 doga, erkegi ise
kiiltir yaratma ile iliskilendiren bu sistemin pratiklerinin erkegin lehine
sonuclandigini ifade etmek yerinde olacaktir. Ancak kent ortaminda gézlemlenen soz
konusu cemevlerinde, kadin zakirlerin goriiniirliikklerinin artmasi, kadin zakirlerin
sOylemleri ve konuya yaklasimlari, toplumsal cinsiyet hiyerarsisine karsi koyma

cabalar1 agisindan 6nemli olarak degerlendirilmektedir.

Bu bilgiler ekseninde, kadin zakirlerin giyimi ayrica dikkat ¢ekmektedir. Cemde
zakirlik hizmeti yiiriitirken sade ve rahat kiyafetleri tercih etmektedirler.
Kiyafetlerde kullanilan renklerin ise agirlikli olarak koyu renkler oldugu kimi zaman
mevsimin kosullarina gore beyaz gibi agik renklerin kullanildigr da kadin zakirler
tarafindan belirtilmektedir. Koyu renklerin tercihen kullanilmasi cem igindeki inang
atmosferinin Oniine gecilmemesi olarak yorumlanabilir. Zakir Tiirkan Akbiyik’in bu

konu hakkindaki aktarimlari su sekildedir:

Uciimiiz  bir grup olarak c¢iktigimiz icin, kiyafetlerimizi benzer giymeye
calisiyoruz. Ozellikle renkleri tutturmaya ¢aligiyoruz. Ayni renk alt ve iist giymeye
ozen gosteriyoruz. Cemde de genellikle siyah tercih ediyoruz. Bu renklerin 6zel
bir anlami yok, herkeste bulunabilecek renkler oldugu i¢in. Hem de sade olsun
istiyoruz hem de kwyafetin on planda olmasini istemiyoruz. Séyledigimiz deyis ve
nefeslerin icerigi on planda olsun istiyoruz. Bu nedenle kiyafetlerimizi cemin usul
ve erkdamina uygun tercih ediyoruz. Cemlerde cinsiyet on planda degildir. Ciinkii
ceme giren herkes kadin ve erkek kimliginden siyrilmis birer “can’dir. Biz
hizmetimize odaklanmak istiyoruz. Zaten ben giinliik hayatimda da viicudumu
teshir etmekten hoslanmiyorum. Bu insanin ozeli, mahremiyeti. Bunun ozgiirliikle
ilgili bir durum olmadigint diistiniiyorum. Ama herkes giyinecegi kiyafetin ne
olacagina kendisi karar verir. Bu konuda kimseyi yargilamak haddimiz olamaz
(Kisisel Goriisme, 17.03.2022).
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Zakir Berivan Canpolat, zakirlik hizmeti yiiriitiirken sade ve rahat kiyafetleri tercih

etmektedir:

Divani baba, istiine diiz renk (beyaz da olur, siyah, yesil daha koyu renkler gibi)
kareli, ¢izgili gibi goz yormamasi igin istemiyor. Bluz ya da gomlek altina
pantolon. Ben de cemlerde genelde gomlek giyiyorum. Siyah, yesil, bordo gibi
renkler. Gomlek iistlerine yelek bazen de orme yelek giyiyorum. Tisort de giysem
giverim. Hatta tisortle gittigim cem de olmustur. Normalde de ¢ok dar, japon kol
badi giymiyorum. Cok sicak olursa kisa kollu bir sey de giyebilirim (Kisisel
Goriisme, 29.03.2022).

Cem evlerindeki basortiisii uygulamasi bolgelere ve yorelere gore farklilik
gostermekle birlikte, katildigimiz cemlerde zakirlik hizmetini yerine getirecek
kadinlardan basortiisii takmasi kosulu aranmaz. Hatta cem evlerinde, ceme katilan
tim kadinlardan bagortiisii takmasi talep edilmez. Bu konuyla ilgili Zakir Berivan

Canpolat’in goriisleri su dogrultudadir:

Herkes giinliik hayatinda nasil giyiniyorsa ceme de oyle gelmeli. Ama bagina
basortii takan birine de bunu ¢ikar demek de bana garip geliyor. Koydekini
anlyyorsun tarlada terledigi icin ortii var, yemek yaparken siirekli var. Biz
giinliik hayatimizda kullanmiyoruz, kullanmayanlar igin cemde de gerek yok ama
takana da bir sey diyemem (Kisisel Goriisme, 29.03.2022).

Dedekargin Ocagi dedesi olan Hiiseyin Dedekargmoglu’nun “Alevilikte Cem ve
Cemdeki Kavramlar” isimli ¢aligmasinda, cem iginde giyilecek giysilerin sekline

degil temiz olmasina dikkat ¢ekmektedir.

Herkes evinde tertemiz yikanip en temiz elbiselerini giydikten sonra ceme
katilacak olan ev halki ile birlikte, belirtilen zamanda ceme gelir. Ceme bedenen
ve ruhenen temiz sekilde gidilir. Bu su demektir. Ceme satafattan ve gosteristen
uzak, ibadet alanina uygun temiz giysiler giyerek gel, bu meydanda yiiregini kin
ve kibirden, gonliinii kizginlik ve darginliktan arindir (Dedekarginoglu, 2013, s.
218).

Yukaridaki bilgilerden anlasilacag lizere ceme katilan herkesten hem bedenen hem
de ruhen temizlenmesi beklenmektedir. Bu beklentiye bagli olarak, dikkat ¢eken bir
husus da kadinlarin “kirli” olarak kabul edildikleri menstriiasyon donemlerinde
ceme katilip katilmayacaklariyla ilgili agiklamalardir. Emiroglu ve Aydin’in

calismasinda, adet donemindeki kadinlarin ve kanin, iyicil veya kotiiciil tabu
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olusturmasi, yerel zihniyete ve toplumsal cinsiyet yapisma gore sekillenir. Adet
donemindeki kadinin toplumdan yalitilmasi, toprakta calisip ¢alismamasi, belirli
yiyecekleri yiyip yiyememesi, kadinin adet gérmesine yonelik olumlu veya olumsuz
anlam yiiklenmesiyle ilgilidir. Oyle ki Aadetin verimlilikle iliskilendirildigi
toplumlarda kadinlarin toplandigi aybasi kuliibeleri, kadinlar agisindan bir nevi
toplumsallagsma mekan1 ve zamani olarak ortaya ¢ikar (Emiroglu ve Aydin, 2003, s.
99).

Ataerkil sistem i¢inde kadinin bedeni, dogurganligi ve cinselligi erkegin denetimine
verilmistir (Berktay, 2019, s.79, 81). Okan’a gore “kadinin cinselliginin denetim
altina alimmasimin bir yolu da asir1 sahiplenmenin 6tesindeki ‘diglama siireclerini’
icerir. ‘Diglama’, uzak durma, izole etme gibi cesitli edimleri igeren uygulamalara
verilebilecek en iyi Ornek ‘adet goren kadin’a iliskindir’ (Okan, 2014, s.21).
Kirleticiliginden dolayr adet goéren kadin ruhbanlik smifindan da dislanmistir.
Kadmin adet goérmesi potansiyel kirlilik kaynagi olarak goriilmiistiir. Yahudilikte
kadinin konumuna bakildiginda, kadinlar adet gordiikleri donemde “Kirli” olarak
sayildiklarindan kurban ve adak iglemlerini yapamazlar ve dinsel agidan “noksan”
sayilirlar. Bu anlayisin Islamiyete aktarildigini belirten Berktay, adet gdrme
yasindaki bir kadinin kurban kesmesinin caiz olmadigini; erkegin olmadigi durumda
kurban1 kesmek durumunda kalan menopoz dénemindek kadinin ise, gene de bunu
bicagi sembolik bir bicimde kiigiik bir erkek cocuguna tutturarak yapabildigini
belirtir. Berktay’in batili yazar Marcus’tan aktarimina gore, Tiirkiye'de de kadinlar
adet ve dogum olay1 yiiziinden kimi zamanlarda denetlenemez bigimde "kirli" olarak
goriiliirler ve dinsel gorevlerini tam olarak yerine getiremezler (Akt. Berktay, 2019,
s. 155).

Zakir Eylem Akbiyik; ddet doneminde bedenen bir huzursuzluk yasadigini ancak
dini boyutta etkilenmendigini, kendisini fiziken zor durumda birakacak bir sorun
olmadigi durumda da zakir olarak ceme katilacagini ifade etmektedir: “Dini boyutta
bakmuvyorum, regl olan kadin ibadete giremez boyutuna bakmiyorum, benim igin
girer” (Kisisel Goriisme, 10.04.2022). Zakir Tiirkan Akbiyik da bu donemde
inangsal anlamda herhangi bir sakinca gérmedigini ancak kendini fiziksel olarak

rahat hissetmedigi i¢in ceme katilmak istemedigini belirtmektedir: “Bu ¢ok da bizim
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elimizde olan bir sey olmuyor. Séyle ki; eger cem dnceden planlanmissa, denk
gelmisse, yapacak bir sey yok. Son dakikada degistiremeyiz. Eger baska bir zakir
bulabilirsek onu ¢itkarmaya ¢alisiyoruz” (Kisisel Gortisme, 10.04.2022).

Zakir Berivan Canpolat da kadinlarin  menstriiasyon donemde ceme

katilabileceklerini ifade eder.

Son derece cinsiyet¢i ve yanls bir tutum tabil ki. Regl olmak ayp bir sey degil,
bizim dogamiz ve bununla mutluyuz. Ama buna maruz kalan kadinlar oldugunu
biliyorum. Ceme katilanlarin ya da dedelerin “Bu donemde kadinlar hizmette
bulunamaz hatta ceme giremez” dedigini duymustum. Regl olmanin kirlenmek ya
da murdarhik oldugunu séyleyen dedeler var sanirim ama ben birebir sahit
olmadim buna hi¢ (Kisisel Goriigme, 29.03.2022).

Ozan Elif¢e, Tiirkan Akbiyik ve Eylem Akbiyik’in aksine kadinlarin menstriiasyon

donemlerinde kirli olduklari i¢in ceme giremeyecegini su ifadelerle agiklamaktadir:

Bence zdkirlik yapilmaz, kirliysen ceme giremezsin. Regl déneminde kirlisin, ben
oyle diistiniiyorum. Bu donemde ceme kesinlikle gitmem. Altmis yedi yasindayim.
Elli yasinda menopoza girdim. Regl doneminde hicbir ceme ne zakir, ne talip
olarak katilmadim. Bence dogru degil. Normal giinde bile ceme gelinirken
mutlaka dug alimir. Genel olarak da regl doneminde hi¢ bir kadin ceme girmemeli
(Kisisel Gortisme, 07.04.2022).

Bahri Doganay Dede, adet doneminde kadinin ceme katilmasimnin ve zakirlik

hizmetini yiiriitmesinin dogru olmadigint belirterek “kirlilik” diisiincesine génderme

yapar.

Kisinin tamamiyle kendisine bagli. Kim ne bilecek? O bilir kendini. O kisi kendini
bilir. Aslina bakarsan bizim cemevierimiz ayin ya da zikir yeri degildir. Aslinda
bir mekteptir, bir okuldur, bir egitim yeridir. Ama bu egitimde de millet
alisamadigr i¢in bazi konularda ders veremiyorsun. Zayifligindan falan degil,
bilmediginden degil. Karsidaki seni ayipliyor simdi. Buraya gelen kisi, buraya
gelirken kendi kendini tartip bi¢cmesi lazim. Elbette dogru degil; kadinin o
giintinde ceme girmesi, zakirlik yapmasi dogru degil. Fakat bunu bilirsen dogru
degil (Kisisel Goriisme, 10.04.2022).

Abdullah Senol Dede “o kendi kendini bilir” ifadesini kullanarak; ortiilii bir bigimde

kadinlarin ceme katilmamasi gerektigini ifade eder.
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Kisinin kendisine bagli. Siz bilemezsiniz. Bilir miyiz? Bilemeyiz. Kisi de diyelim ki
orada zakirlik yapacaktir. O arinwr gelir. O kendi kendini bilir. O oradan buraya
geldigi zaman o halde ise, oraya oturup oturmamasina kendisi karar verir. Biz
deriz ki: “Ey canlar, sizi size, sizi Allah'a teslim ediyoruz. Icinizde ne varsa,
gelme gelme, gelirsen ne deriz? Yani bu yola girersen ne deriz? Hak i¢in gelmis
olursunuz. Dénerseniz ne deriz? Giderken de bu sizin icin haywrlist olmaz”.
Gelenin gidenin yani buradaki zdkirin de ozellikle yapmis oldugu sey anaya
goredir. Digerlerine gore demiyorum. Ana da bu yolu bilen insan. O kendine gore
hareketini yapar. Zakir olarak diisiinmeyelim. Diger canlarimizi da diisiinelim.
Onlar zakir olarak geldigi zaman burada kendi kendini yoklamasi lazim. Ben
bilemem. Sizi size, sizi Allah'a teslim ediyoruz. Bakin diyorum ya gelen zakir, bu
vol eviadi oldugu i¢in oturup kalkacagini o bilir. Biz ona bir sey diyemeyiz. Gelsin
demeyiz, gelmesin de demeyiz (Kisisel Goriisme, 07.04.2022).

Dertli Divani; Abdullah Dede ve Bahri Dede’den farkli olarak adet géren kadinin
zakirlik  hizmetini gergeklestirmesinde engel teskil etmedigini, bu diisiincenin

disinda olanlarin da Aleviligin disinda oldugunu ifade eder.

Nive yapamasin? Bir engel degil. Ozel giin, su bu diye bir sey yok. Onun
dogasimin  geregi, bir eksiklik olamaz. Kadin ve erkek icin ne olursa olsun
Kisiligiyle ilgili; hal hareket, davramglari, yalan soyleme, kumar oynama, hirsizlik
yvapma gibi hukuksal anlamda kisacast yasalarin icerigine uygunsuz bir kisiligi
varsa zaten o oziirliidiir. Ama hi¢ bir sikintist yoksa o insandir. Rengi, ki, dili,
dini, cinsiyeti, tercihleri, yonelimleri ne olursa olsun farketmez. Baska bir yorum
getiren de Aleviligin disindadir. Biz bunu béyle goriiyoruz. Bu 6gretide yetmis ii¢
millete ayni bakilir. Kadin-erkek ve yasam tarzina bakmadan bir can olarak
zakirlik yapabilirler. Ayrim séz konusu degildir. Ama dedigim gibi baskin olan
inanglardan bizler de etkilenmisiz, epey bir viriisler girmis. Simdi o viriislerden
arinmamiz gerekiyor ( Kisisel Goriisme, 15.04.2022).

Zakir Berivan Canpolat, zakirlik hizmeti yiiriitiirken kendisinin, “kadinlarin zakirlik

>

vapamayacagi”, ‘“bekar bir kadimn zakirlik yapamayacagi’

’

sOzleriyle de
karsilastigini belirtirken ayrica bagka bir hususu dile getirmistir. S6z konusu durum,
toplumsal cinsiyet kodlariin ¢ok boyutlu okunmasi gerektiginin gostergesi olarak da
ayrica 6nem arz etmektedir. Ciinkii Canpolat, erkeksi giyim tercihi nedeniyle gerek
dede gerek ceme katilanlar tarafindan tepki gérdiigiinii aktarmistir. Canpolat’in s6z
konusu tercihi her ne kadar kabul gérmese de toplumsal roliiniin yiikledigi bu
sorunlarin istesinden geldigi gorilmektedir. Ancak s6z konusu varolma
miicadelesinde kazanimini saglayan esas husus; Canpolat’in tercihinde 1srar
etmesinden ziyade, baglama icrasindaki yetenegi ve yetenegi dogrultusundaki

taninirligr olarak degerlendirilmektedir. Canpolat ayrica, Haci Bektas Dergahi’ na
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ikrar verdikten sonra “teslim tas1” ad1 verilen Bektasilerin simge olarak kullandiklari

on iki koseli yassi tasi lizerinden hig ¢ikartmadigini ifade etmektedir.

Haci Bektas’tan almistim ikrar verecegim dive. Ikrar verdikten sonra taktim ve
hi¢ ¢ikartmiyorum. On iki késeli bir tas. Celebiler’de olan bir gelenek. Bir kisi
ikrar verdikten sonra bu tasi boynundan hi¢ ¢ikartmaz. Eski Bektasi analarinin,
babalarinin hep boynunda bu taslardan varmis yiizyilardwr. Sana hem ikrar
verdigini hatirlatsin hem de seni manevi olarak giiclendirsin diye yaninda
tasidigin -diigiimlerinin anlami olan- derisi Nesimi 'nin derisini temsil ediyor. Alt
tarafina ii¢ diigtim atiyorsun. Boyle cesitli anlamlart var. Cogu kiginin taktigi bir
sey degil. Benim bir orgamm gibi artik hep olacak. Ikrar gibi teslim olmak
anlaminda da, élmeden élmek diyorlar (Kisisel Gorlisme, 29.03.2022).

Tirkan Akbiyik ise zakirlik hizmeti yiiriitirken boyunlarina yazma ya da sal
taktiklarini; yazmay1 Anadolu kadinini temsil ettiginden dolayi, sali ise gorsel agidan

giizel goriindiigii icin tercih ettiklerini belirtir.
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5. BULGULAR VE YORUMLAR

5.1. Yetistikleri Kiiltiir Ortaminin Kadin Zakirlerin Konumlanma ve
Konumlandirilma Bigimlerine Etkileri

Alan ¢alismamiz icerisinde yer alan kadin zakirlerin, yasadiklar1 ¢evrenin, yetistikleri
Alevi-Bektasi kiltiir ortaminin icra ortamlarini ne sekilde etkiledigini, icra
bicimlerine nasil yon verdigini ve kadin zakirlerin kendilerini nasil
konumlandirdiklarini bu boliimde 6rnekleyecegiz. Cinar’in da belirttigi tizere “Alevi-
Bektasi kiiltiirli icerisindeki kadinlarin, yetistikleri sosyo-miizikal ortam (cemevi,
muhabbet ortami) ve bu ortam igerisinde miizikle kurduklar iliski, Alevi-Bektasi
kadinlarin miizik kimliklerinin (&sik, zakir) tanimlanmasi agisindan énem arz eder”
(Cmar, 2020, s. 185). S6z konusu tanimlama gerekliliginden hareketle belirtmek
gerekir ki Alevi toplumsal kimliginin kodlarindan olan cem ritiiellerinde; toplumsal
cinsiyet rollerine bagl olarak kadin rolleri, “ana”/”bac1” olarak kodlanmistir. Alevi-
Bektasi sozlii kiiltiir tirtinlerini, yetistikleri kiiltiir ortamina bagh olarak icra eden
kadin zakirler (Canpolat, Akbiyik, Alankus, vd.) ise ‘ana/baci’ olarak
nitelendirilmekten ziyade, Alevi-Bektasi miizik belleginin tasiyicilart ve aktaranlari
olarak sadece ‘zakir’ nitelendirilmeleriyle karsimiza g¢ikmaktadirlar. S6z konusu
rollerine bagh olarak da deyis, nefes, diivaz-1 imam, miraglama, tevhid gibi cem

repertuarini olusturan miizik tiirlerine olan hakimiyetlerini de goriiniir kilmaktadirlar.

Biyografilerden de anlasilacag iizere, Cem igerisinde hizmet yiiriiten kadin zakirler,
Ozan Elif Kilig¢ disinda Ankara’da dogup biiylimiislerdir. Cocukluk yaslarindan
itibaren bu kiiltiir ortamlarinda bulunarak, cemlerde yer alan kadin zakirlerin; saz-
vokal icralarinda, okuma {sliplarinda yetistikleri kiiltiir ortamimin izleri

goriilmektedir.

Zakir Berivan Canpolat, i¢inde bulundugu kiiltiir ortamin1 ve cemde zakir olarak

konumlanisini su sekilde aktarmaktadir:

Annem miizisyen, baglama ¢aliyor. Bu yiizden baglama ile hep hasir nesirdim
cocuklugumdan beri. Sonra Pir Sultan Abdal Dernegi’ne annem girdi, baskanlik
yvapti. Cemevi siireci, biraz daha tanigmis oldum bu ¢evreyle. Erdal Erzincan ve
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Arif Sag ile ¢cok ¢alistim. Dertli Divaniyle Mekteb-i Irfan’da ¢ok bulundum. Bu
sekilde de Alevilerle icli disli oldum. Evimizde mutlaka bir muhabbet kurulurdu.
Dizlerinin dibinde olup onlara ¢ok seyler danistim. Benim okulum Erdal Erzincan
Muhabbet ortamlar: daha biiyiik okul. Zakirlige gecis stireci ise Divani babanin
yaninda ¢alip soyliiyordum, onunla birlikte icra ediyorduk kelamlari. Deyisleri
soyleyip icra edip, arkasindan bunlarin anlamlar: batini yorumlart yapilyyor. Ne
demek istedi? Ona uygun yasiyor muyuz gibi sohbetler yapiliyordu. Divani
babayla mahabbetimiz hep vardi kundaktan beri, bu siire¢ baslarken de hep
birlikteydik. Fikir alis verisinde bulunduk sonra Mekteb-i Irfan’t bagslattik.
Mekteb-i frfan soyle: Burda Mekteb-i /rfan grubu var, Divani baba Ankara da bir
yerde cem yapiyor. O ceme hep birlikte gidip ¢alip soyliiyoruz. Bir sekilde zakirlik
postunda oturuyoruz. Annemin baskant oldugu cem evinde zaten zdkirlik
yapryordum. Mekteb-i Irfan’la daha ¢ok pekisti (Kisisel Goriisme, 31.01.2019).

Zakir Tirkan Akbiyik, i¢inde bulundugu kiltiir ortamini ve cemde zakir olarak

konumlanisini; dogmadan Once dlen ve hi¢ karsilasmadigi bir dede (biiylikbaba)

anlatisiyla cevap verdigi gozlemlenmistir. Bu anlatida aymi zamanda zakirin

cocukluk yaslarinda ailede kurulan muhabbet ortamlari, zakirin “yol”a girmesi ve

“yol”u siirdiirme konusundaki yerine agiklik getirmektedir:

Ben ocakzddeyim, Aguicen®® ocagindanim. Benim dedem cem yiiriitiirdii. Mesela
gidiyormus Erzincan'a, Malatya’ya ii¢c ay gelmezmig, cem yiiriitiir gelirmiy.
Dedemin adi Hasan Akbuyik. Ben hi¢ dedemle tanigsmadim ama insanlar
bahsediyor. Cok iyi biri oldugunu ve keman da ¢aldigin séyliiyorlar. Biz de diz
tizerinde ¢alimiyordu keman. Baglama da ¢aliyor. Cok ciddi ve igi bilen bir dede
oldugu icin herkes onu ¢ok seviyor. Ashinda baglamanin icinde biiyiidiim.
Baglama hep var ve evimizde her zaman asiliydi. Ama ¢ok ge¢ basladim.
Cocukken babam siirekli ¢alip soylerdi. Her aksam evimizde muhabbet olurdu.
Ashinda deyisleri de siirekli dinliyordum, séyliiyordum. Benim bir ustam yok ben
kendi kendime ¢almaya basladim. Ben 7-8 yaslarinda sarki séyliiyordum, kasette
sesimiz var hatta Eylem’inde var. Ben mesela birkag kisinin diigiiniinde
soylemistim. 1993 yilinda Sivas Katliami’ndan sonra bizi katlediyorlar, benim bu
kiiltiire sahip ¢ikmam gerekiyor diye diisiindiim ve 1995 yilinda Pir Sultan Abdal
Dernegi’ne gelerek aktif olarak calismaya basladim. Zakirlige gecis stireci
zorunluluktan oldu. Dedelerin hepsinin calip séylememesi ya da zdkire ihtiyag
duyulmasindan kaynakl baska zdkirlere ihtiya¢ duyuldugundan bunun temininde
zor oldugundan biz zakirlik yapmaya basladik. Cemde miizik onemlidir. Herhangi
bir miizigi okuyamazsin. Cerag yakiliyor “delil duvazini” okumak zorundasin.
Orada ¢erag yandiktan sonra tutup da orada mersiye okuyamazsin onun bir
swrast var. Saz ¢alan herhangi birisini  getiriyorsun saz ¢almay:r biliyor ama 0

52 Tiirkiye’de en ok talibe sahip olan Aguicen ocaginin geleneksel anlatima gore kuruculari Kose
Seyit, Koca Seyit, Seyit Mengek ve Mir Seyit’tir. Ocagin merkezi olarak ii¢ yerlesim 6ne ¢ikmaktadir.
Elazig merkeze bagl Siin koyii, Tunceli’nin Hozat ilgesine bagli Bargmi koyli ve Malatya’nin
Arguvan ilgesine bagli Mineyik kdyii. Aguigen Ocagi’na bagl talipler ¢ogunlukla Adiyaman, Tunceli,
Malatya, Amasya, Erzincan, Diyarbakir, Sivas, Elazig ve Kahramanmarag’ta bulunmaktadir (Rengber
ve Acat, 2013, 5.177-178).
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hizmetin deyigini okumuyor. Mesela “delil” hizmeti gériildiigiinde delil duvazi
okunmak zorunda. Hepsinin bir swrast var. Ciinkii on iki hizmetin kendine has
deyisleri var. Simdi her saz ¢alan bu ihizmeti yapamuiyor ¢iinkii cem yarim kaliyor.
Biz de bu hizmete zorunlu olarak getirdigimiz kisi baktik bunu yapamiyor
mecburen biz yapmak hissettik. Biz de bilmezken -tabii asinayiz ama- ¢ikardik,
nerede ne okunur biz yapalim. Nasilsa ¢alryoruz. Hepimizin de diisiincesi ii¢ asagi
bes yukart ayni. Ondan sonra dedik ki biz zdkirligi yapabiliriz. Kizlarla birlikte
soylenecek deyislerin arastirmasint yaptik, ¢alistik. Béylece zakirlik hizmetine
baslamis olduk. Birisi Eylem Akbiyik kardesim, digeri de Eylem Ulusoy. O kadar
tizerimizde sorumluluk var ki ashinda; burada hem semahcilarin ve on iki
hizmetlinin yetisirilmesi , hem cemevinin hazirligt hem lokmalarin hazirlanmast,
hem de zakirligin yapilmas: sorumlulugumuzu daha da arttirtyor. Keske zdkirlik
hizmetini yapan baska bir camimiz gelse de bizim de sorumlulugumuz biraz
azalsa. Biz zdkir olarak yola ¢ikalim diye olmadi. Tamamen bahsettigim
nedenlerden kaynakl baslad: (Kisisel Goriisme, 09.11.2019).

Zakir Eylem Akbiyik, Zakir Tiirkan Akbiyik’in gortsleriyle oOrtiisen bilgiler
aktarmaktadir.

Tiirkii soyliiyorduk, evde muhabbetler oluyordu. Muhabbete gelen misafirler
oluyordu. Akrabalarimiz, es-dost geldiginde hep saz muhabbeti olurdu. Aslhinda
oradan gelen bir sey. Zaten kanindan mi geliyor neyse? Ruhunda zaten o ask var.
Baglamanin  sesini  duydum kalbime isledi. Usta olarak amcam, babam
diyebilirim. Zakirlige ge¢is siirecimiz ise soyle basladi: Tabelamiz cemevi altinda
acildigi icin cem yapilmak zorundaydi. Cemi de yapmak i¢in insanlar
gerekiyordu, ne gerekiyor? Dede gerekiyor, zakir gerekiyor. Zdkirlik oradan
dogdu (Kisisel Goriisme, 09.11.2019).

Tirkan Akbiyik gibi Zakir Eylem Ulusoy Alankus da ocakzade bir aileden
gelmektedir. Kocubaba Ocagi’na bagli olan Ulusoy’un amcast Besim Ulusoy
Batikent Sercesme Cemevi’'nde halen dedelik hizmetini yerine getirmektedir:
“Babam, amcam, kuzenlerim ¢aliyor. Babam ¢ok iyi olmasa da ¢aliyor. En azindan
kendince. Annem soyliiyor, babam soyliiyor. Amcalarim ayni sekilde. Bizde de
ocaklik var ama ben onu ¢ok iyi bilmiyorum. Mesela su an amcam Sercesme

Cemevi 'nde dedelik yapiyor, Besim Ulusoy ” (Kisisel Goriisme, 23.03.2019)

Ozan Elif Kilig, zakirlik hizmetine ge¢mesinde bir zorluk yasamadigini iginde

bulundugu topluluk iiyeleri tarafindan olumlu karsilandigini su sekilde aktarir:

Ben Aleviligi benimsedigim i¢in ve o kiiltiirden oldugum icin ¢ok zorlanmadim.
On yildir da cemlere katilryorum. Ben bu yola hizmet etmek istiyorum. Nasil olsa
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vaziyorum, soyltiyorum, sazim giiclii olmasa da ¢alryorum. Ben de bu hizmetin bir
yerinden tutayim istiyorum. 15-20 senedir de ekip olarak semah doniiyorum.
Semah ekibini Pir Sultan Abdal’da baslattik. Biitiin cemevlerinde ve ¢agrilan
yerlere de ekipce gidiyorduk. Ekibimiz ¢ kadin, ii¢ erkek ve bir zdkirden
olusmaktaydi. Semah ekibindeyken karar verdim bende zdkirlik yapabilirim diye.
Ve geldim ustalarin yamina oturdum, dedim ki: “Bende varim arkadaslar”. “Hos
geldin sefa geldin, basimizin iistiinde yerin var” dediler. Deyislerden okumaya
basladim. Cemlerde onlara eslik ettim (Kisisel Gorlisme, 25.01.2020).

Cimnar, “Alevi-Bektasi Kiiltiir Ortaminda Miizigi Temsil Eden Kadinlar” adli
calismasinda, Alevi-Bektasi kadinlarinin yetistikleri  kiiltiir ortaminin miizik

kimliklerine etkisini acik¢a ortaya koymustur.

Alevi- Bektasi kiiltiir ortaminda “Ana” roliyle hem kutsal hem lider, “Bac1”
roliiyle hem kardes hem yoldas, “Seyh” roliiyle hem yoénetici hem vyiiriitiici,
“Baciyan-1 Rum’daki roliiyle hem sanatkar hem savasgi olarak karsimiza g¢ikan
kadmn; Alevi ve Bektasi miizik ortaminda “Zakir” roliiyle hem On iki hizmetten
birini yiiriten hem Cem repertuarim1 aktaran, “Asik” roliiyle hem séz-miizik
tireten hem miizik gelenegini yasatan olarak, kimligini ortaya koymakta, saziyla-
soziiyle yetistigi kiiltiir ortaminin mitizik bellegini canli tutmaktadir (Cinar, 2020,
s. 195).

Gortismeler dogrultusunda edinilen bilgiler kadin zakirlerin kendilerini, tipki toplum
tarafindan ‘zakir’ olarak nitelendirdikleri gibi tanimladiklar1 ve beraberinde kent
kosullarin degisim ve doniistimleri dogrultusunda konumlandirdiklar: tespit

edilmistir.

5.2. Kadin Zakirlerin Cem Repertuarlarimi Olusturan Unsurlar

On iki hizmetten biri olan zikirin icra ortami cem ritiielleridir. Cemin
ylriitiilmesinde onemli bir yere sahip olan zakirlerin, cem sirasinda ortaya ¢ikan icra
pratikleri biiylik kentlerde siirekli bir degisim ve doniisiimii i¢inde barindirmaktadir.
Asagida belirtilen deyis, nefes, semah, diivaz-1 imam, mersiye, mira¢lama ve tevhid
formlar ritiiel ve miizik icrasi baglaminda, cem icerisinde cemin isleyisiyle baglantili
olarak farkli zamanlarda ve on iki hizmet siralamasi esasina gore icra edilen;
kendine has Ozellikleriyle birbirinden ayrilan tiirlerdir. S6z konusu tiirler yazili

kaynaklarda bir cem repertuari bitiiniinii olusturmakla birlikte s6z konusu
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gozlemlenen cem ritiielleri igerisinde kadin zakirlerin de repertuarini olusturan

degismez orneklerdir.

Cemin yliriitiilmesinde 6nemli bir yere sahip olan zakirlerin, cem sirasinda icra
edilen dinsel repertuar1 genellikle Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Hiiseyin ve
digerleriyle ilgili konulara dayanmaktadir (Erol, 2015, s. 135). Cem torenlerinde
sOylenen deyis, nefes, semah, diivaz-i imam, mersiye, miraglama ve tevhid formlari
ritliel ve miizik icrasi baglaminda, cem igerisinde cemin isleyisiyle baglantili olarak
on iki hizmet siralamasi esasina gore icra edilir. Bir bagka ifadeyle zakir tarafindan
seslendirilen miizigin belli bir programi olup; programa uygun olarak yiiriitiiliir
(D6nmez, 2008, s. 74). Bu formlar, 13. yy’dan beri Tiirk tasavvuf gelenegini izleyen,
cem ritliellerinde merkezi bir 6neme sahip olarak cem ritiielleri igine gomiiliidiir

(Erol, 2015, s. 135).

Ankara merkez cemevlerinde hizmet yiiriten kadin zéakirlerin cem repertuarinin
ortaya cikmasinda Mekteb-i irfan’in &nemli bir rolii vardir. Zaman iginde cesitli
kaynaklardan ve katildiklar1 cemlerden derledikleri eserlerle cem repertuarlarini
gelistiren kadin zakirlerin hemen hepsinde cem repertuar dosyasina sahip olduklari
goriilmektedir. A4 biiylikliigiindeki sayfalarda bastan sona cem repertuari yer
almaktadir. Cem dosyalarinda bulunan repertuar i¢inde, cemde icra edilen miizik

formlarinin sozleri bulunur.

Zakirlerin cemlere dosya ile katilmasimnin en 6nemli nedeni olarak cem esnasinda
okuduklart eserlerin sozlerini unutmamak ihtiyacindan kaynakli oldugu goriliir.
Zakirler, genel olarak cemlere dosya ile katilmak istemediklerini ancak géz ucuyla
da olsa sozlere bakma ihtiyact duyduklarini belirtir. Zakir Tiirkan Akbiyik’in bu

konu hakkindaki aktarimlar1 soyledir:

Cemde yerde oturdugumuz icin nota sehpasina ihtiya¢ duymuyoruz, ontimiize
koyuyoruz. Eserlerin sozlerini, ii¢ niisha oniimiize aliyoruz. Unutmamak igin
sozlere arada bakiyoruz. Bence bakmamin bir mahsuru yok. Herkesin ezber
kabiliyeti iyi olmayabilir, zdkirin de. Bugiin profesyonellerin bile éniinde soz, nota
var. Ancak siirekli de sozlere bakilmasi dogru degil, sozlere bakacagim diye
duyguyu veremeyebilirsin. Onemli olan sozlere bakmak degil, onemli olan
soyledigin sozlerin telaffuzunun dogru olmasi. Sozii yanhs okumamak lazimdr.
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Eserlerin notalar olmuyor. Notaya bakarak okumuyoruz, zaten kulaktan dinleyip
oyle ¢aliyoruz (Kisisel Goriisme, 17.03.2022).

Zakir Tiirkan Akbiyik’in aksine zakirlik hizmeti yiiriitiirken s6zlere bakmanin dogru
olmadigin1 ifade eden Zakir Berivan Canpolat ise bu durumu Mekteb-i Irfan’da

aldig1 egitime dayandirir.

Dertli Divani’den éncede zakirlik yaptim aslinda ama Divani babayla neyi neden
vaptigimi, yiiriiyiisii daha iyi yapmayr ogrendim. Divani baba bana bir okul gibi
oldu. Onceki yaptiklarimda oOniimde bir kagitla yapiyordum, daha oniimiizde
kagitlar ezberlenmemis olarak. Divani babayla biraz daha boyle cemi hissederek
aslhinda zakirlik yaptigimi anladim (Kisisel goriisme, 31.01.2019).

Yapilan alan arastirmasina gore cem iginde kadin zakirler tarafindan icra edilen
miizikal tiirlerin; deyis, semah, diivaz-1 imam, miraglama ve tevhid formlar1 oldugu

tespit edilmistir.

5.2.1. Deyis

Halk agzinda “sdylemek, dile getirmek” anlamlarinda kullanilan (Senel, 1997-1998,
s. 2), Alevi-Bektasi miiziginde ve edebiyatinda en yaygin tiirlerden biri olan deyis®;
yorelere gore deyisleme, deyisat, deyismek, deyis diizmek, vb. sekilde kullanilir.
Alevi-Bektasi miiziginde ve edebiyatinda daha ¢ok tarikat ilkelerini ve inancini
anlatan siirlerin genel adi olan deyis, dini igerikli oldugu kadar din dis1 icerige de
sahiptir. Ancak din dis1 igerige sahip deyisler cem ritiielinde icra edilmezken, cem
disinda da saygiyla dinlenir. Duygulu “deyis”in ayet olarak kullanimiyla ilgili sdyle

aktarir:

Deyis teriminin karsiligi olarak bazi Aleviler, Deme, Beyit, Dime, Deylem, Ayet
gibi sozciikleri de kullanmaktadirlar. Ornegin, Erzincan’da Beyit, Sivas’ta Ayet,
Malatya’da Deme sozciikleri hep deyis teriminin yerine kullaniliyor. Bunlarin
arasinda Ayet son derece ilgi ¢ekici bir adlandirma olarak karsimiza ¢ikiyor. Bazi
Aleviler’in Kur’an ayetleriyle halk sairlerinin (Asiklarin) deyislerinin ayni
manalart igermesinden kaynaklandigini sdyledikleri bu terimi, pek cok Alevi
grubun bilmedigini de eklemekte yarar vardir (Duygulu, 1997, s. 8).

53 Detayl bilgi icin bkz. Duygulu, 1997, s.1.
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Deyisler, belirgin bir konu sinirlamast bulunmayan siir ve ezgi bilesimleri olup,
egitici, 6gretici, 6glt verici konularin yaninda Alevi-Bektasi miizigi ve edebiyatinda
felsefi ya da dini, tasavvufi konular1 igerirler (Senel, 1997-1998, s. 2) Ayrica,
genelde bir ozanin elinden ¢iktiklarini isaret eden mahlasa sahiptirler ve ozanlarin
tizerinde en fazla yaraticilik sergiledigi tiirlerdir (Dénmez, 2008, s. 75). Duygulu,
Anadolu Aleviligi ve koOy Bektasiliginde ‘deyis’ teriminin yaygin olarak
kullanildigini, sehir Bektasiligi ile Bati Anadolu ve Trakya Bektasilerinde ‘deyis’
yerine ‘nefes’ terimi kullanildigini aktarir (Duygulu, 1997, s. 8).

Zakir Berivan Canpolat, deyis ve nefeslerin “kelam” olarak adlandirildigini,
cemlerde yedi ulu ozanin soézlerini icra ederken de deyis terimini “deyis
havalandirmak™ olarak kullandigin1  belirtir:  “Repertuarim da deyis/kelam
soylityorum. Pir Sultanin deyislerini daha ¢ok soyliiyorum. Pir Sultan’dan
soyliiyorsak;, orada o asigin askint meydanda havalandiriyoruz. O kisinin askini

yansitmaya ¢alisiyorum” (Kisisel Gortisme, 31.01.2019).

Kadin zékirler yedi ulu ozanlarin deyislerini hem muhabbet ortaminda hem de cem
ritielinde mutlaka seslendirmektedir. Deyisler, Ozan Elif¢ce’nin s6z-miizik
tretiminde de oOncelikli olarak karsimiza ¢ikan repertuar elemani olarak
degerlendirilmektedir. Alanda kaydedilen deyis 6rnekleri igerisinde cemlerde “Hos
geldiniz Deyisleri” olarak adlandirilan; Ozan Elif¢e’nin de bu tiirde sozii ve bestesi

kendisine ait olan “Hosgeldiniz” deyisinin sozleri su sekildedir:

Buyurun erenler buyurun canlar
Hosgeldiniz dirlik birlik cemine
Insan1 hak bilir sevgi duyanlar
Hosgeldiniz dirlik birlik cemine
Dostlar cemine

Gontil genisligi biiyiik devlettir
Her insan insana bir emanettir
Bu kapiy1 agmak iyi niyettir
Hosgeldiniz dirlik birlik cemine
Dostlar cemine

Asaletli insan 6ziinden belli

Sevgiyle giiler yliz goziinden belli
Dual1 lokmamiz s6ziinden belli
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Hosgeldiniz dirlik birlik cemine
Dostlar cemine

Hak i¢in buraya gelen cemaat
C1k dar meydanina varsa kabahat
Elif¢e hak kulu eder Sebahat
Hosgeldiniz dirlik birlik cemine
Dostlar cemine

5.2.2. Semah

Tiirkce sOylenis bi¢imiyle ve yerel agizlara gore, Sama, samah, samak, sema, zama,
zamak’, zemah, zemak, zima, zimak vb. bi¢imini alan semah sozciigiin asli Arapca
‘sema’ ya da ‘sima’ kokiine dayanip (And, 2016, s. 372; Duygulu, 2014, s. 384,)
isitmek, duymak, dinlemek, gok, gokyiizii anlamlarina gelmektedir (Bozkurt, 1990,
S. 15). Duygulu ve Senel’e gore Semah, “Alevi-Bektasi topluluklarinin inang
kiiltiirleri i¢inde yer alan ayin-i cemin bir boliimiinde yapilan dinsel nitelikli dans ve
buna eslik eden sozli ezgi, tir’diir. (Duygulu, 2014, s. 384; Senel, 1997-1998).
Bozkurt’a gore semah, miizik ezgilerini dinlemek, dinlerken vecde gelip devinmek,

kendinden gegip, oynayip donmek anlamina gelir (Bozkurt, 2008, s. 1).

Baz1 bolgelerde semahlarin belli sayida kisilerce oynanmasina dikkat edilir. Bektasi
kaynaklarinda, semahlarin 2-4-6-8-10-12 kisilik gruplarca yapildigini bildirirler.
Buna karsilik Alevi semahlarinin daha ¢ok 3-5-7-9-12 kisilik gruplar tarafindan
yapildig1 gozlenir. Nitekim Pir Sultan Abdal Cemevi’nde kaydededilen cemde ikisi
erkek, besi kadin 7 kisilik grup tarafindan semah doniilmiistiir.

Semahlarin  doniilmesi sirasinda giyilen kiyafetlerin ¢ogu bizimde alanda
kaydettigimiz cemlerde oldugu gibi giindelik kiyafetlerdir. Pir Sultan Abdal
Cemevi’'nde semah donen grup iiyelerinden iki erkegin de beyaz gdomlek ve koyu
renk pantolon giydikleri, dort kadinin ise salvarlarinin {istiine koyu renk kiyafet
tercih ederek hepsinin de boyunlarida yazma taktig1 goriilmiistiir. Bu konuda Alevi-
Bektasi geleneginde belirlenmis bir giysi kalib1 yoktur. “Giysilerde eskiye baglilik
s0z konusu degildir. Kurallarda bigime degil 6ze dnem verilir. Bicim 6zii bozmadigi
stirece degisebilir. Giysilerde pek ¢ok yerel farkliliklar goriiliir” (Bozkurt, 2008, s.

10). Ancak ceme katilanlarin kiyafetlerinin temiz olmasina dikkat edilir. Dolayisiyla
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semah donenlerin de tizerlerindeki kiyafetlerin temiz olmasi beklenir ve giyimle ilgili

genelleme diizeyinde bir kural goziikmemektedir.

Semahlar figiir, kisi sayisi, ritmik yap1 ve ses dizileri bakimindan da ydrelere gore
farkliliklar ~ gostermektedir. Semahlar, kimi bolgelerde, boliim sayisi  ve
adlandirmalarinda farkhiliklar goriilmekle birlikte, bir boliimli olabildigi gibi
agirlama ve yeldirme olmak tizere iki, agirlama, karsilama ve yeldirme olmak {izere
{ic boliimlii de olabilmektedir. Uc boliimliilerde, agirlama ile yeldirme arasindaki
kargilama boliimiiniin  bir gecis oldugu goriiliir. Yorelere gore degisiklikler
gostermesine ragmen, semah deyislerinde agir ve yavas olan boliimlerin ardindan
daha hizli bir boliimiin gelmesi, genellikle degismez bir yapidir (Elgi, 1999, s. 7).
“Agirlama boliimi kisinin semaha hazirlanmasi amaci giittiigtinden dolay1 temposu
agirdir” (Onatca, 2004, s. 97). Farkli usullerde ve farkli makamlarda goriilebilir. S6z
ve ezgi bu agirlamaya gore segilmistir. Hareketler de bu diizene uygundur (Timisi,
2007, s.109). Tkinci boliim yiiriitme bdliimiidiir. Ritmik olarak agirlamadan daha hizli
olan bu boliimde, semahgilar yiirlime temposunda semah donmeye devam ederler.
Ritmik a¢idan agirlama bdliimiinden daha yiiriik olan yiiriitme bolimi, usul ve
makam yapisi bakimindan da farklilik gosterebilir (Demir, 2013, s. 84). Yeldirme de
cok hizli doniislerin yapildigi semahlarin en coskulu boliimiidiir. Ritmik agidan,
ylirlitme boliimiinden daha yiiriik olan yiiriitme boliimii, usul ve makam yapisi

bakimindan da farklilik gosterebilir.

Semahlarin ¢ok biiylik bir boliimii Tiirkce sozlii ve genellikle, Hatal, Pir Sultan
Abdal, Kul Himmet, Nesimi, Kaygusuz vb. gibi ozanlarin deyislerinin kullanildig1
gorlilmektedir. Semah sozlerinin igeriginde Alevi-Bektasi yolunun inang dzellikleri
agirlikli olarak gozlemlenmektedir. Bu konular igerisinde cesitli giizellemeler ve
insan sevgisi igerikli anlatimlarin disinda tevhit, On iki imam, Hz. Ali sevgisi, yine
tabiat varliklarinda sembollesmis giil, biilbiil, turna vb. ifadeler ve genel olarak

Alevi-Bektasi felsefesine ait dgiitler yer almaktadir.

Alevi cemlerinde, Kirklar Cemi’nde yasanan Mira¢ olayini bastan sona anlatan

miraglamanin semahla ilgili boliimiinde (Hz. Muhammed’in semaha kalkmasi
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boliimii), ayni olayr canlandirmak i¢in Pir Sultan Abdal Cemevi ve Tuzlugayir

Cemevi’nde de semah doniilmiistiir.

5.2.3. Diivaz-1 imam

Fars¢a’da on iki anlamina gelen diivaz-1 imam, On iki Imam’in sirasiyla isimlerinin
gectigi siir ve miizik tiradir (Zelyut, 2018, s. 211). Baz1 yorelerde “divaz imam”,
“diivaz-1 imam”, diivaz”, “diivazdeh imam” ya da “diivazdeh” olarak adlandirilir.
Oyleki alan arastirmasinda gériisiilen kaynak kisilerin de daha cok “duvaz” olarak
kullanmay1 tercih ettikleri goriilmektedir. Cemlerin en temel miizik ve siir
tiirlerinden olan diivaz-1 imamlar (a.g.e, s. 211) diger tiirlerin sonlarina baglanarak
icra edilirler. Buradaki amag, On iki Imam’a saygiy1 her defasinda vurgulayarak,
yeni bir hizmete gegildigini belirtmektir. Yaygmn tabiriyle “ii¢ deyis bir diivaz”
stralamasinin  kaydettigimiz cemevlerinde de kullamldigi goriilmiistiir. Ornegin;
Canpolat’in i¢inde yer aldigi cemde ii¢ deyis, bir diivaz-1 imamin siralamasi su
sekildedir: “Bugiin Erenlere Kurban” , * Vahdet Badesi”, “Mestaneyiz” ve “Insani-1

Kamilden Ayirma Bizi” diivaz-1 imam arka arkaya seslendirilmistir.

Hz. Ali ve Ehl-i Beyt® soyundan gelen On iki imamlar, Alevi-Bektasi kiiltiirel
belleginin 6nemli figiirleridir. Bu nedenle hatirlanmalari, kolektif kimlik agisindan
cok onemlidir (Keles, 2016, s. 76). Aleviler i¢in On iki Imam’in bir baska &nemi,
ocakzade olan dedelerin soylarmin On iki Imam’a baglanmasidir. Sembolik olarak
On iki Imam’in bulundugu makamin temsilcisi olan dedeler, bu agidan da diivaz-1
imamlar zikrederek cemlerin On iki Imam’n yolundan gidilerek siirdiiriildiigiinii her
seferinde yinelemis olurlar. Ancak “Diivaz, ¢izgisel bir tarihsel olay Orgiisii icinde
On Iki Imam’m isimlerinin Oylesine amldigi ve birbirinden kopuk, iliskisiz
baglamlara yerlestirilen bir liste degildir. On iki imam’a iliskin bilgiler, topluluga
yabanci olmayan bir yasam ve simgesel anlamlandirma ¢ercevesinde
kavramlastirilir” (Erol, 2015, s. 109). Diivaz-1 imamlarin miiziksel bilesenler
acisindan deyislerden herhangi bir farki yoktur. (Keles, 2016, s. 76) Cogu zaman

‘tevhit’ veya ‘semah’ gibi cem tiirlerinin sdzleri i¢inde de On iki Imam zikredilir; bu

54 Sozciik olarak ev halki demek olan Ehl-i Beyt, Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatma, Hz. Hasan ve
Hz. Hiiseyin’dir (Oytan, yty, s.52; Yaman, yty, s. 97).
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nedenle bu tilirler ayn1 zamanda ‘diivaz-1 imam’ olarak da adlandirilabilir (Donmez,
2008, s. 75).

Akdeniz g¢alismasinda “bazi yorelerde diivaz-1 imam okunurken cemde bulunan
kadinlar darda durarak dinlerken, erkekler de edep erkan seklinde, dizlerinin {istiinde,
oturarak dinlerler. Bu davranis modelleri On iki Imamlar’a saygilarinin gostergesidir.
Bazi dedeler kadinlarin ayakta diivaz-1 imam dinlemelerini, Fatma Ana’ya duyulan
sayginin ifadesi olarak degerlendirir” (Akdeniz, 2011, s. 64-65) secklinde ifade
etmistir. Bizim de alanda kaydettigimiz Tuzlugayir Cemevi’nde yer alan kadinlarin,

diivaz-1 imam dinlerken ayakta olduklar1 gozlemlenmistir.

5.2.5. Miraclama

Tir olarak miraglama, Alev-Bektasi soylencesi olan ‘Kirklar’in baglamsal bir
devamidir. Bu nedenle miraglama metninde, Kirklar sdylencesi yer almaktadir
(Donmez, 2008, s. 75). Miraglama, Hz. Muhammed’in mira¢ doniisiinde Kirklar
Meclisi’nde Hz. Ali ile bulugsmasin1 ve miragtan doniisiinii konu alan siir ve miizik
tirtidiir (Zelyut, 2018, s. 216). “Tipki diivaz-1 imamlarda oldugu gibi siir ve miizik
bicimi olarak kaliplasmis bir tiirdiir ve epik bir karaktere sahip olan siir yapisina,
mistik bir ezgi yapist uygulanmistir. Yorelere ve ocaklara bagli olarak farkli ezgi
yapilart ile karsilasilmaktadir” (Onatga, 2004, s. 75). Sozsel agidan birbirine
benzeyen, fakat yorelere gore farkli ezgilerle islenen miraglama, semahtan hemen
once seslendirilen bir tiirdiir (Donmez, 2008, s. 75). Miraglamanin son kitasindan
hemen sonra semaha gecilir. Pir Sultan Abdal Cemevi’'nde seslendirilen

miraglamanin sozleri Sah Hatayi’ye aittir. 1k kitasinin sdzleri su sekildedir:

Geldi ¢agird1 Cebrail
Hak Muhammed Mustafa’ya
Hak seni Mirac’a okur

Davete Kadir Hiidaya.

101



5.2.6. Tevhid

Sézlikk anlami itibariyle bir seyi bir kilmak, bir bilmek anlaminda olan tevhid®,
Bozkurt’a gore birlik, birlesmek anlamindadir ve cosku yiikli ¢agirislardir (Bozkurt,
2008, s.13). Bu nedenle cemdeki miizikal tiirlerden biri olan ‘tevhid’in diger bir adi
da “birleme” dir. Alevi-Bektasi inancinda yaratan ile yaratilanin bir oldugu anlayisi
vardir. Bir bagka deyisle insan Allahin bir suretidir. Tasavvufta tanrinin birligini
ifade eden tevhidin sozleri “La ilahe illallah” ya da “Allah Allah” seklindedir.
Tuzlugayrr Cemevi'nde kaydedilen “Ot Benim Sari Tamburam” ve “Hak Bizi
Mahrum Eyleme” isimli tevhidler zakirler tarafindan seslendirilirken; zakirlerin
“Allah Allah” nidalar1 ceme katilim gosteren toplulugun da ask ve cezb haline
biirlinmesinde etkili olmugtir. Miizikal anlamda ritmik bir yap1 sergileyen tevhid,
cem iginde semah olarak da doniilmektedir. Ayrica tevhidlerin bazilarinin s6zlerinde
On iki Imam’in ya da ilk alt1 imamin isimleri zikredilmektedir. Bu nedenle On iki
Imam’1 igeren tevhidler ayn1 zamanda diivaz-1 imam olarak da adlandirilabilmektedir

(Donmez, 2008, s. 77).

5.3. Kadin Zakirlerin Calgilarinin Organolojik Ozellikleri

Alanda elde ettigimiz bilgiler dogrultusunda, kadin zakirlerin hepsi, yetistikleri
Alevi-Bektasi inancinda kutsiyet atfedilen baglamayi icra etmektedir. Tuzlugayir
cemevinde kaydettigimiz Cemde zakir tarafindan kullanilan baglamanin disinda
kemani/kemani ¢algisinin  birlikte kullanildigr tespit edilmistir. “Kemani veya
keman1” olarak adlandirilmakta ve diz {lzerinde c¢alinmaktadir. Ancak
kemanr/kemani cem icinde tek bagina degil baglama calgist ile birlikte

kullanilmaktadir.

Ik kez Dede Korkut hikayelerinde kopuz olarak anilan, Alevilerde ise “Telli Kuran”
olarak kutsalligi kabul edilen baglamanin farkli boyut ve ebatlarda degisiklik
gosteren cesitleri bulunmaktadir. Baglamanin ‘Telli Kuran’ olarak adlandirilmast,
cem ritiiellerinde eglence amaciyla degil, ibadet icin c¢alindiginin gostergesidir

(Zelyut 2018, s. 205). A. Erol’a gore baglama, Alevi-Bektasi geleneginin en énemli

% S6z konusu bu repertuar drnekleri Tuzlugayir Cemevi’nde kaydedilmistir.
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calgisidir. Ancak tiim Anadolu Alevilerinin vazgegilmez ya da temel calgis1 degildir.
“Amasya ve bolge Alevi topluluklarinin kimilerinde baglama ile birlikte ya da tek
basina keman kullanilir. Buna kemane denilerek genellikle diz iizerinde galmir. Izmir
Bademler Koéyii’'nde ud ve baglama birlikte kullanilir. Antalya Tahtacilarinda
cogunlukla kabak kemane (Girbiz kemanesi) kullanilir” (Erol 2015, s. 117).
Kuskusuz bu 6rnekler, baglamanin Aleviler i¢in tasidigi simgesel 6nemini azaltmaz.
Telli Kuran olarak kutsiyet atfedilen baglama, evlerde ve cem torenlerinde 6zenle
yiiksek yerlere asilir. On iki hizmet esnasinda zakir {i¢ kez sazini &perek, sazina
niyaz eder. Baglama ayni zamanda Hz. Ali’nin ve onun ilkelerinin somut bir temsili
olarak goriildiiglinden sazin bolimlerini de atfedilen kutsiyet baglaminda
yorumlamislardir. Sazin teknesi Hz. Ali, sap1 Hz. Ali’nin kilici ziilfikar, on iki
perdesi (bazen de on iki teli) On iki Imamlar, bam teli Hz. Muhammed’i ve iic teli de
Allah, Muhammed, Ali’yi temsil ettigi diistiniiliir (a.g.e, s.117). Sozleri Cevri’ye ait
siirde de saza yiiklenen “Telli Kuran” ifadesi ve simgesel yaklasimi goriilmektedir

(Birdogan, 2003, s. 438-439)

Bana hakki soran ogul
Haber al asik sazindan.
Gogsii Peygamber agaci,
Kilifi Ali bezinden.

Elif, Hakk’a nisan sapi,
O gercege acar kapi.
Esikten baslayan yapi,
Sar1 turna avazindan.

Sah perdeye basan parmak,
Niyaz eyler Hakk’a varmak.
Ezgi olup akan irmak,

Hak imamlar diivazindan.

Sancilar dolunca cim’e,
Bas egerek gelir cem’e.
Elbette sarilir dem’e,
Acis1 canan nazindan.

Sitk ile daya bagrina,
Derman yetirir agrina.
O mahbubun diyarina,
Hisse gotiiriir sizindan.
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Cevri, bunda dilli Kuran,

Hem erkanli yollu Kuran.

Elimizde telli Kuran,

Yiirtriiz Hakk’1n izinden (Birdogan, 2010, s. 438-439).

Zakir Tirkan Akbryik’in baglamanin kutsiyetiyle ilgili aktarimlart su sekildedir:

Dede, zakirlere doniip: “ii¢ deyis soyleyin” dedigi zaman, biz o zaman: “eyvallah
dede” deyip sazimizi opiiyoruz. Saza niyaz ediyoruz. “Telli Kuran” dedigimizden
kutsal bizim i¢in. Deger verdigimiz igin oyle yapryoruz. Surf cem igin degil, saz
bizim igin her daim kutsal ve degerlidir (Kisisel Goriisme, 10.04.2022).

Alevi toplumunun birlik ve aidiyet bilincinin onaylanmasi ve pekistirilmesinde
simgesel bir anlam tasiyan baglama, cem ritiielinde zakir aracilifiyla inancin
yasatilmasinda ve aktarilmasinda, énemli bir unsur olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
Alevi inancinda baglamanin énemine dikkat ¢eken Dogan, “Alevilikte On Bilgiler ve
Cem-Zakirlik” adli kitabinda, “Anadolu Alevilerinin cemlerinde, saz en baskoseyi
alir. Saz, Anadolu Aleviliginde muhabbetin kilidi, zakirin anahtari, pirin ise uzun

uzun agiklayicisidir” s6zleriyle yer vermektedir.

Yaptigimiz alan calismast boyunca kadin zakirlerin biiyiilk c¢ogunlugu miizik
icrasinda kendi ifadeleriyle belirttikleri kisa sap baglamayr kullanirken;
gorilistiiglimiiz zakirler arasinda kisa sap baglama disinda cura, dede sazi, divan

sazini kullanan tek zakir Berivan Canpolat’tir.

Alanda tespit ettigimiz baglamalarin ebat ve form 6zelligi bakimindan birbirlerinden
cok fazla farklilik gostermedigi, baglamalarin sap (klavye) uzunluklarinin
degismedigi goriilmektedir. Zakirler tarafindan kisa ve uzun sap diye adlandirilan
baglamalarin genellikle 38-40 cm arasinda degisen form (tekne) boyuna sahip
baglamalar oldugu gozlemlenmistir. Zakirlerin kullandiklar1  baglamalarin

ozelliklerini agagidaki su tabloyla gosterebiliriz:
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Cizelge 5.1. Zakirlerin kullandiklar1 baglamalarin 6zellikleri

Tiirkan Eylem Akbiyik Berivan Elif Kilig Eylem Ulusoy
Akbryik Canpolat Alankus
- Kisa sa Kisa sa . . Kisa sa Kisa sa
Baglama baglamg baglamg Ik telli Cura baglamg baglamg
;?)I;Ee 38 39-40 35 38 39-40
Do kesik Do kesik Do kesik Do kesik
Klavye Klavye Klavye 12 perdeli Klavye Klavye
(19 perde) (19 perde) (19 perde) (19 perde)
Agaci Maun Dut Dut Dut/Yaprak Dut
Karar Sesi Do Do Mis6 Do Do

Gortldiigii tizere, kadin zakirlerin genellikle cem i¢i icralarinda baglama diizenini
tercih ettikleri goriiliirken, Berivan Canpolat’in farkli akort diizenleriyle icra yaptigi
da goriilmektedir. Elimizdeki cem kaydinda iki telli cura kullaniminda “Nesimi
Diizeni®’ndeki icras1 tespit edilen Canpolat, bu diizende alt tel “mi”, iist tel “si”

olarak akortlamaktadir.

5.4. Kadn Zakirlerin Icra Bicimleri

Alan arastirmamiz igerisinde goriistiiglimiiz kadin zakirler, ¢ocukluklarindan itibaren
muhabbet ortaminda yetisen, yetistikleri kiiltiir evleri, cemlerden beslenen ve kendi
gozlemleri dogrultusunda icralarimi  gelistiren, “Mekteb-i Irfan” vasitasiyla
gelisimlerini saglayan, cem iginde diger zakirlerin icralarin1 yakindan gézlemleyerek
ogrendiklerini uygulayan zakirlik geleneginin kadin temsilcileridir. Saz-vokal
icralarinda, usta =zakirlerden gordiikleriyle kendilerini gelistiren, gordiiklerini
hafizaya alarak uygulayan kadin zakirler; saz-vokal icralarinda, hizmet yiirittiikleri
cemevlerindeki dedelerin ya da diger zakirlerle ortaklasa belirlenen geleneksel bir

repertuarin icrasint sergilemekteler. Sozli kiiltiir ortamindan bugiine sozli kiiltiir

% Zakir Berivan Canpolat bireysel icrasinda her ne kadar karar sesi olarak si bemolii kullansa da,
elimizdeki cem kaydinda toplu olarak gergeklestirilen icrada “mi” karar sesi kullanilmistir. S6z
konusu ortak karar sesi noktasinda da Canpolat gorlislerini ve yasadigi sikintilari ayrica
aciklamigtir. Bkz. 5.108-109.

57 Nesimi Diizeni, “Gelencksel olarak “ruzba” ya da “irizva” olarak bilinen, alttan {iste La, Mi olarak
akortlanan iki telli cura, 1993 yilinda Sivas katliaminda yasamin1 yitiren Asik Nesimi Cimen’in bu
sazla taninmasindan dolay1 “Nesimi Diizeni” olarak adlandirilir. Ancak bazi yorelerde bu sazlar {ig
telli olarak, alttan iiste La, La, Mi seklinde akortlanarak kullanilir. Ortadaki ekstra tel, bosta
kalacak sekilde, “dem sesi” olarak tabir edilen karar sesini vermesi amaciyla kullanilir”
(U.Ozdemir, 2015, 5.159).
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tiriinlerini sézel ve ezgisel aktarim icinde tasiyan kadin zakirler, Alevi-Bektasi

kiiltiiriine 6nemli derecede katki saglamiglardir.

Alevilikte yer alan “yol bir siirek bin bir” anlayismna paralel olarak ocaklara,
stireklere, yorelere gore cesitlilik gdsteren cem repertuari; alanda yapilan goézlemler
neticesinde on iki hizmetin yiiritildigii geleneksel bir cemin repertuarinin icra
edildigini, yetistikleri kiltiir ortamlarinin  ise icra bigimlerini  etkiledigi

gbzlemlenmektedir.

5.4.1. Vokal icra

Gortistiigiimiiz zakirlerin biiylik cogunlugu Ankara’da dogup biiyiimiis; bu durum
dogal olarak yoresel agiz (sive) Ozelliklerini kazanamamalarina neden olmustur.
Iclerinde sadece Ozan Elif Kili¢ cocukluk yillarmi kdyiinde gegirmis; evlendikten
sonra yirmi bir yasinda dogdugu Sivas’tan ayrilarak Ankara’nmin merkezine
taginmistir. Yasadigi cevresi degisen Elif Kili¢’in bu durumuna ragmen, yoresel

agzini (sive) tamamiyle kaybetmedigi goriilmektedir.

Zakirlik geleneginde erkek egemen bir yapilanma oldugu i¢in kadin zakirlerin ses
sahalarina gore model aldiklar1 kisiler de erkeklerdir. Bu nedenle ses sahalarini
zorlamayarak, ses sahalarini bu duruma gore sekillendirmektedirler. Kadin zakirlerin,
icra ozelliklerine bakildiginda dinledikleri, ornek aldiklari, etkilendikleri sanatgilarin
tisluplariyla benzerlik gosterdigi hissedilmektedir. Bu durum bireysel 6zgiinliigiin de

Oniine gegmektedir.

Zakir Tirkan Akbiyik, Zakir Eylem Akbiyik ve Zakir Eylem Ulusoy Alankus cemde
saz-vokal icralarimi grup halinde seslendirmislerdir. Zakir Eylem Ulusoy Alankus,

icralarindaki uyumun zakirlige gegigte etkili olmasini su sekilde aktarmaktadir:

Biz wuzun zamandan beri baglamayr hep birlikte ¢aliyoruz. Hatta tezene
vuruglarimiz bile ayni neredeyse. Hep bir uyum icerisindeyiz. Ses tonlarimiz
yakin, soyleyis tarzimiz ayni. Bu nedenle de cemler oldugu zaman zdakirlik
yapacak kimse yok. Dediler ki: “Siz ii¢iiniiz ¢ok iyisiniz, uyumlusunuz, giizel ¢alip
soyliiyorsunuz. Siz bunu yaparsiniz, hadi zdkirligi siz yapin” denildi. Biz de yaptik
(Kisisel Goriisme, 09.11.2019).
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Alankus, bazen eserlerin bitiriglerinin dua gibi serbest okunmasindan kaynakli bu
boliimleri Zakir Tiirkan Akbryik’in okudugu bilgisini aktarir: “O biraz daha dua gibi
ve diiz bir sey oldugu icin, ayni anda ti¢ kisinin aymi nefesi bitirerek soylemesi ¢ok
miimkiin degil. Diiz bir metin gibi okundugu i¢in onu Tiirkan abla okuyor” (Kisisel

Goriisme, 14.04.2022).

Cem igindeki grup icrasinda Zakir Tirkan Akbiyik’in; genel olarak hem grubu
yonetmesi hem de dedeye en yakin konumda oturmasi, dedeyle olan iletisimi gruba
aktarmast gibi Ozellikler g6z oOniinde bulunduruldugunda grubun yonetici
konumundaki kisi oldugu soylenebilir. Icralarinda ezgi birlikteligi, nefes kontrolii,
birlikte seslendirme ve ¢alma 6nemli noktalardir. Zakir Tiirkan Akbiyik, bu ortak
sOyleme ve calma kaidelerini idare etmektedir. Seslendirilecek eserlerin sirasini, giris
ve bitislerin kontroliinii saglamaktadir. Birlikte seslendirmedeki saz uyumu ne kadar
onemliyse ses icrasinda da toplu seslendirme ¢ok onemlidir. Yapilan nagmelerin
birbiriyle uyumu, ritim birlikteligi, s6z ve saz uyumu toplu icralarda zor bir

birlikteligi de beraberinde getirir.

Grup olarak seslendirdiklerinde “do” tonundan okuduklarimi belirten Zakir Tiirkan
Akbryik, igerisinde bulunduklari cem ritiieli ortaminda bireysel icralarinda her ne
kadar 6zgiir olsalar da erkek zakirlerle olan icralarinda ses gruplariin farkli olmasi
s06z konusudur. Bu durum kadin zakirlerin vokal icrada istedikleri gibi performans
gosterememelerine neden olmaktadir. Zakir Tiirkan Akbryik, Mekteb-i Irfan’da

erkek zakirlerle olan icralarinda yasadiklar1 sorunu su sekilde dile getirir:

Dertli Divani Mekteb-i [rfan grubunda erkek zikirlerle ¢ok deyis seslendirdik.
Mekteb-i Irfan’la bulundugmuz cemler ve dinletilerde erkek sayisi kadin
sayisindan fazla oldugu i¢in baglamanin tonu erkek sesine ¢ekiliyordu. Kadin
sesi genelde “do” dur. Ama cogunluga uymas: agisindan erkekler akortlart “mi”
¢ekiyorlardi. Yani ii¢ ses daha yukar: soylemek zorunda kaliyoruz. Sesimizi ¢ok
zorluyordu ve c¢ogumuz  séyleyemiyorduk zaten. Biz  performansimizi
veremiyorduk, sadece ¢aliyorduk. Bazi yerlerde girebiliyorduk. Bu nedenle
deyislerin tamamini okuyamiyorduk (Kisisel Goriisme, 31.01.2019).

Benzer ifadaleri Zakir Berivan Canpolat da gormekteyiz: “Mektab-i Irfan’da ¢ok

zorlanmayalim diye en son iki sene “mi bemol” yapiyorduk tonu. Ama yine de
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eserlerin araligi ¢ok genis olan eserler zorluyordu. “Mi bemolde” de bazi

boliimlerinde girebiliyorduk” (Kisisel Gortisme, 29.03.2022).

Bu bilgilerden hareketle, toplumsal cinsiyet baglaminda kadin zakirlerin erkek
zakirlerle birlikte ortaya koyduklar: icralarda karar seslerinin erkek seslerine uygun
olarak belirlendigi goriilmektedir. Toplu olarak gerceklestirdikleri icralarda kadin

zakirler, erkek zakirlerin icrasina uyum saglamaya ¢alismaktadirlar.

5.4.2. Calgisal icra

Zakirlik geleneginde saz c¢alabilmek, s6z sdyleyebilmek kadar olmasa da zakirlik
hizmetini yerine getirecek kisiden beklenen ©nemli niteliklerden biridir. Bu
gelenekte cem iginde miizikteki s6z unsurunun daha onemli ve etkili oldugu
diisiiniildiglinden kadin zakirler, icralarin1 yetistikleri ortam ve yetenekleri
dogrultusunda gelistirirler. Enstriiman kullanimi, kullanim teknikleri ve icra sekilleri
ikinci planda kalsa da konservatuvarda 6grenci olan ve zakirlik yapan Berivan
Canpolat’1 ele aldigimizda; enstriiman icrasinin da s6z unsuru kadar 6nemli bir yere
oturdugunu goriiriiz. Calismanin icerisinde yer alan kadin zakirlerin bazilart usta-
cirak Ogretisi igerisinde sazlarini galarken, bazilari usta ¢irak 6gretisi icinde degil,
kendileri caligarak yetenekleri dogrultusunda sazlarini calmayr Ogrenmisler ve
gelistirmislerdir. Arastirmamiz kapsaminda goriisiilen Zakir Berivan Canpolat
disindaki kadin zakirlerin ¢cogu, baglamayla tanismalarinin basta, baba, amca, erkek
kardes ve kuzen olmak {izere herhangi bir erkek araciligiyla gergeklestirdiklerini
ifade etmislerdir. Zakir Berivan Canpolat ise baglama c¢almay1 ilk olarak annesi
tarafindan 6grenmistir. Alevi olduklarin1 ifade eden ve bu kiiltiir ortami igerisinde
yetisen kadin zakirlerin baglama ile iliskileri ele alindiginda Alevi 6gretisinin 6nemli

derecede etkili oldugu goriilmektedir.

Cem iginde kadin zakirlerin baglama kullanimlarindaki en 6nemli 6zellik, sazlarin
ses sistemine baglanabilmesi i¢in gerekli olan, “esikalt’” olarak da bilinen manyetik
alicinin -Zakir Eylem Akbiyik’in baglamasi hari¢- tiim baglamalarda bulunmasidir.
Baglamanin alt esiginin altina yerlestirilen bu alic1 sayesinde daha giiclii bir ses elde

edilirken, diger taraftan akustik sesten kismen uzak, zaman zaman metalik tinlayan
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bir ses ortaya ¢ikar. Seslerin ayarlanabilmesi i¢in genellikle manyetige bagl esitleme
(ekolayzir) kutulart sazlarin govdesinin iist kisimi oyularak bu bolgeye takilir. Bu
sayede saz icracisi, baglamasinin tellerinden ¢ikan sesleri tiz ve bas ayarlarini kendisi

de diizenleyebilir (Ozdemir, 2015, s. 157).

Zakir Tiirkan Akbiyik, cemlerde ses sistemini kullanmayi tercih etmediklerini ancak

cemevlerinin akustigi olmadigi i¢in kullanmak zorunda kaldiklarini belirtir:

Ses sistemini kullanmak zorunda kaliyoruz. Ses yalitimi yok cem evinde. Aslinda
cemde ses sistemini ¢ok istemiyoruz. Ciinkii ses metalik ¢ikiyor. Ancak cem
kalabalik oldugunda arkalara sesin iyi duyulmasi icin mecburen mikrofon, jak
ekolayzir kullaniyoruz. Her birimizde ii¢ ayri mikrofon oluyor. Kisi sayisi az
oldugunda bir mikrofon yetiyor. Ekolayzir bir tek kardesimde yok. Ses sistemi iyi
olmadiginda ekolayzir sesteki cizirtiyr ortadan kaldirtyor. Bu yiizden bu
durumlarda ige yariyor (Kisisel Goriisme, 17.03.2022).

Zakir Canpolat, cemevlerinin akustigi ve ses sistemin kullanilmasina yonelik su

bilgileri aktarmaktadir:

Cemevlerinin akustigi kotii. Cemde ses sistemini hi¢ sevmiyorum, keske kimse
kullanmasa. Cemde kullanmiyorum. Daha énce kullandim ama tercih etmiyorum.
Baglamalarimda ekolayzir var, daha c¢ok profesyonel sahnede kullaniyorum.
Dertli Divani’de hi¢ kullanmadim. Cok kalabalik oldugumuz igin gerek duymadik.
Pir Sultan Abdal Cemevi’'nde on, on bes kez jak kullanmisimdir. Bin kisilik -
Antalya’da olmustu- Cem yapiyorsan mecbur kaliyorsun. Baran Center’de
(diigiin salonu) ¢ok asirt kalabalik cem olmugstu. Bir de agik alanda Keg¢ioren’'de
ceme gitmigtim. Ankara’da cemevi yoktu. Batikent’te ilk biz yaptik Pir Sultan
Abdal Cemevi'ni. Boyle yerlerde mecbur kalryorsun. Kullandigim zaman da jak
kullanmak istemiyorum. Akustik duyunun daha iyi olabilecegi bir sey kullanmak
istiyorum Yapistirma mikrofon (Akg) iist diizey bir mikrofon. Yapistirildiginda da
enstriiman, bir mikrofon gibi ses veriyor. Ozellikle dede sazi, cura gibi
enstriimanlar da miithis kullaniliyor. Ciinkii pengenin hisirtisini ¢ok iyi veriyor.
Tam alt esigin altina takiliyor. Mikrofon yine de jak kadar rahatsiz etmiyor.
Jaktan mekanik bir ses geliyor. Esik altindan o beni rahatsiz ediyor. Akustik
meselesi ¢oziilse hi¢ gerek kalmayacak (Kisisel Gortisme, 29.03.2022).

Dertli Divani, cemlerde ses sisteminin kullanilmasina yonelik su bilgileri aktarir:

Ses sistemine gerek yok cemde. Dogal sesimizle iletisim kurmamiz ve birbirimizi
duyabilecek kalabalikla cem yapmamiz en dogrusudur. Ses sistemi gerekmiyor.
Her seyi bozuyor. Ciinkii verimli bir saund yok ki zaten. O cihazin giiriiltiisii her
seyi darmadagin ediyor ve ¢ok yoruyor insani, o bir kirliliktir. Yiiksek seslerde
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insanlarin kendi aralarinda konusmalart da olabiliyor. Ama normal seste insanlar
seni duymak i¢in nefes alis verislerini bile diistiriirler ve daha dikkatli dinlenler.
Ug yiiz, bes yiiz kisilik cemlerde bile ses sistemine gerek yok. Zaten bes yiiz kiginin
tizerinde cemleri yapmamiza da gerek yok. Cem o kadar kalabalikla olmaz.
Birbirini taniyan insanlarla yapilir. Bin kigi, iki bin kisi gegmiste bunlar yapildh.
Surf kiiltiiriimiiziin, inancimizin kabul gormesi adina. Kapali spor salonlarinda
surda burda yapildi. O bir gegiy siireciydi. Ama onlara da biz gercek cem olarak
diyemeyiz. Egitim formatinda yapilan cemlerdir. Kullanilmamas: lazim (Kisisel
Goriisme, 15.04.2022).

Tuzlugayir Cemevi dedelerinden Kasim Giivercin, sayica katilimin fazla oldugu

cemlerde ses sisteminin kullanilmasi1 gerektigini belirtir.

Ses diizeni giizel olur. Her cemevinde ses diizeni vardir. Olmast gerekiyor yoksa
ses yetistiremezsin. Benim Istanbul'daki cemevi bin kisi aliyor. Bin kigiye
soylediginde arka taraftaki kismin duymasi sikinti olur. Onun igin ses diizenin
olmast lazim. Mikrofonsuz séylediginde sinek gibi vizildar. Ses diizeni hem sazi
giizellestiriyor hem sesi giizellestiriyor (Kisisel Goriisme, 12.04.2022).

Kadin zakirlerin cem iginde ses sisteminin kullanilmasina yonelik genel tercihlerinin,
akustik calip-sdyleme yoniinde oldugudur. Ancak kisi sayist olarak katilimin fazla

oldugu cemevlerinde bunu saglamak pek de miimkiin géziikmemektedir.

Calismamiz igerisinde yer alan kadin zakirlerin baglama icralarinda genellikle tezene
kullaniminin agirlikta oldugu goriilmektedir. Ancak Zakir Berivan Canpolat’in cura
ya da farkli sazlar kullandig1, bunlarm bir kismin1 elle (pence ya da selpe) icra ettigi
goriilmektedir. Canpolat, bu tiir kullanimlar1 genellikle zakir sayisinin fazla oldugu
Mekteb-i irfan cemlerinde icra etmektedir. Bu sayede farkli ebat ve formdaki sazlarla
bir ahenk yakalanmaya c¢alisilmaktadir. Canpolat, Dertli Divani’nin yiriittigi

cemlerde farkli sazlarla birlikte calmay1 6zellikle tercih etmektedir:

Kimsenin dedigi bir sey yoktu. Her sazi tercih ediyorum. Ben genelde ii¢, dort
sazla gidiyordum. Bir bakiyordum durum ne diye. Hangi saz azsa onu ¢aliyordum.
Divani babayla olan da ¢ok kisiyiz mesela cura eksik. “Nesimi Diizen” cura
caliyorum. Ne eksikse onu ¢aliyorum. Az olan enstriimanlar: dengeleyebilmek icin
seciyorum. Yaptigimiz isi giizel duyalim da istiyor insan (Kisisel Goriisme,
29.03.2022).

Zakir Tirkan Akbiyik, kullanmig olduklar1 karar sesleri ve baglamalar1 su sekilde

belirtmektedir:
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Kisa sap ¢alyyoruz. Tezene kullantyoruz. Dede sazini aslinda ¢ok seviyorum. Dede
sazimi ceme daha uygun buluyorum. Insanin sesi hangi seste iyi ¢ikiyorsa o seste
soylemeli. Aslinda bazi eserleri “do” karar disinda “re” den de okuyabiliyoruz.
O zamanda akort problemi oluyor. O da miimkiin olmuyor (Kisisel goriisme,
17.03.2022).

Gorildiigii tizere, kadin zakirlerin miizik icrasinda kullandiklar sazlar 6ncelikle kisa
sap baglamadir. Uzun sap baglama ya da dede sazi, cura gibi ¢algilar1 cem iginde
kullanan tek zékir Berivan Canpolat’tir. Kadin zékirler, icerisinde bulunduklari cem
ritiieli ortaminda bireysel icralarinda kendi ses sahasi, ses alan1 olarak da adlandirilan
vokal registerlarina uygun “si” bemol, “do” karar sesleri kullanirken; erkek
zakirlerle olan icralarinda erkek ses gruplarma uygun “mi”, ‘fa” tonlarin
kullanirlar. Kadin zakirler arasinda bireysel icrada baglama karar sesleri konusunda
en pes akort kullanimi, Zakir Berivan Canpolat’indir. Kadin zakirlerin

aktarimlarimlarindan anlasilacag iizere, ¢algilarin icrasi ve karar seslerininde ciddi

degisiklikler olmadig1 goriilmektedir.

Eroglu, bizimde alanda kaydettigimiz iizere, kadinlarin bireysel icralarinda genellikle
karar seslerinin “do” agirlikli oldugunu ve elli yili askin siiredir kabul goren do
frekansinin Gzellikle Tirkiye Radyo ve Televizyon Kurumu (TRT) ve Kiiltiir
Bakanligi gibi resmi kurumlarda kadin ve erkekler i¢in ortak karar sesi olarak
belirlenmis oldugunu ifade eder. Bu frekansin, Tiirk Miizigi’'nde modernizasyon
stirecindeki standartlasmanin gostergelerinden birisi oldugunu ve bu karar sesinin
yogun kullanilmasinin 6nemli bir nedenini ise standartlasan estetik yargilar
oldugunun altim1 ¢izer (Eroglu, 2018, s. 102). Egitim ve toplu icradaki
satandardizasyon, Ankara Radyosu’nun catisi altinda bir radyo programi olarak
yolculuguna baslayan ve ulusal bir miizik kiiltiirii yaratma diislincesiyle olusturulan
Yurttan Sesler’le baglamis, radyoda egitim ve toplu icrada standardizasyon yoluna
gidilmistir. TDK’ya gore standart: “1. Bir nitelik veya niceligin kabul edilmis sekli.
2. Ornek veya temel olarak alinabilen. 3.Belli bir tip {izerine yapilmis veya ayrilmis”

olarak tanimlanmaktadir. Yalgin Tura’nin standart tanimi ise su sekildedir:

Fiziki niceliklerin 6l¢timiinde basvurulabilecek bir birim olusturmak tizere kabul
edilmis bagvuru, referans Ornegine standart denir. En genis tanimiyla standart,
ol¢ii olarak kullamlabilecek herhangi bir sey demektir. Standart sozii Ingilizce
olup teknik bir terim olarak sanayide geg¢mektedir. Standart, nesnelerin veya
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davraniglarin, kendisiyle mukayese edilebilmesi i¢in model olarak secilmis bir
seydir. Bu tiir modellerin se¢ilip yaygmn kullanilmasina standardizasyon, denir.

(Tura, 1988, s. 83).

5.5. Ornek Eserler ve Miizikal inceleme

Calismada, alan arastirmasi ile elde edilen cem repertuar 6rnegi (on dort adet);

notaya aktarilarak, tiir, ses genisligi ve ritmik yap1 agisindan incelenmistir.

Cizelge 5.2. Cemde icra edilen 6rnek eserler

Eser Ismi Tiirii Duyuldugu Ton | Ses Dizisi Ritmik Yapi
Bugiin Erenlere Kurban Deyis Mi Ussak Makami 8/8, 10/8
Hizmet Edelim Gergege Deyis Mi Ussak Makam 7/8

Buyruk Deyis Si Hiiseyni Makami | 7/8

Geldi Cagirdi Cebrail Miraglama Si Karcigar Makami | 10/8, 9/8, 2/4
Dlveane GonlimiiiaByac: Deyis Si Ussak Makamu 4/4

Bugiin

Gine Dertli Dertli Iniliyorsun | Semah Do Hiiseyni Makami zg' 5/8, 6/8, 2/4,
Hak Bizi Mahrum Eyleme Tevhid Do Ussak Makami 4/4

Haktan Bize Nida Geldi Deyis Do Ussak Makamui 4/4

Hata Ettim Hiida Yakt1 Delili ?#;;Z_l Si Hicaz Makami 10/8
Hosgeldiniz Deyis Do Ussak Makami 5/4, 4/4
Insam1 Kémilden Ayirma Bizi ?n:l;rf]z_l Mi Karcigar Makam1 | 7/8, 8/8
Mestaneyiz Deyis Mi Ussak Makami 4/4

Ot Benim Sar1 Tamburam Tevhid Do Ussak Makami 5/4, 4/4
Vahdet Badesi Deyis Mi Ussak Makami 7/8
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5.5.1. Bugiin Erenlere Kurban notasi

Bugiin Erenlere Kurban

Soz: Nesimi
Derleyen: Derya Ankishan
Notaya Alan: Emrah Cicek

Bugin e ren le - re kur-ban-(Saz.) Se rimmeydan da - mey-dan- da

D~ — ; ] T
v E = Ga.)
Bii tiin ik rar
Ca = nim fe da -

8

[ “3 m - ke i

1V (o) 1 I 1 I I 0 I 1 I 1 1 A
o ==

Ca mm mey dan da - mey dan - da Z

]
sul =

ta nm -

Kel le mi kol tu - gu ma al dim- (Saz) kanettim- ka - pina gel- dim - (Saz..)

Kelle mi kol tu - gu ma al - dim-(Saz..) kanet im- ka - pina gel- dim - (Saz..)

Sekil 5.1. Bugiin Erenlere Kurban Notasi
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= S

Et ti gi me pis = man ol dum - (Saz...)
O 4 FEPS \

t } I 1| 1 A
sul

I I I
Sir nnm mey dan da - mey  dan - da = ta mm

9111111 T ;ﬁi T
= =

Yoktur ¢1 na nm - t ma rm- (Saz) yoktur g6 nil de - gi ma- mm - (Saz..)

Yok tur¢t na mm - t ma-rnm (Saz..) yoktur go nil d¢ - gi ma- mm - (Saz..)

b
b
L+
ok
=
-

Al ma I mi ver - i ma - mm - (Saz...)

o o & I

da =

Va rm mey dan da - mey dan - sul ta nim

3
s = T T —

L

~ele|

Er - le re hill - le don bi ¢in (Saz) kel pi ra kip ler - den ka- ¢n - (Saz..)

Er~le re hil - le don bigin- kel pi ra kip le - den ka- ¢m - (Saz..)

Sekil 5.1. (devam) Bugiin Erenlere Kurban Notasi

114



I
r ] o o N ]
1 I 1 Il I
(o] [ [ [ [ A

[ |
Za nm mey dan da - mey dan - da -

9.2#3Fﬁ—ﬁ—.=ﬁ S — e e — B C —
é?E 1 1 - 1

oJ

r~ele!

(Saz

3 Pl
L | | { B | 1 I | Il
1 —_—
o) -

i —1 1
@E#ﬁ | E —— I I

I
oJ

Gergek o lan lur ve.# i (saz) Veli olan o lur ga- ni - (Saz)

3 /_\

o1 T  — — —1 | T 1 1 »
p —_— e T ] i
Gergek o lan o - lur ve i (Saz) Vel olan o lur ga- ni - (Saz)

Ne-si mi yim yii - zinbe ni - (Saz) de rimmeydan da - mey-dan- da - (saz)
04 DY
o |
I Il | IE | 1 I I 1 d 1 1 I r - = f
Ali AlL- ca - mmA 1li - (sazg Canda ca - na- nmm- A- 1 - (Saz)

H _u
x 'f E ! | g ]
51 1 1 I d 1 [ | 1 | . 1 I 1 1 1

Sen a lem ler u - mu du sun (saz) Ha c1 bek -tas st Ve- i - (saz)

g | : .
= T — o o

CQTD
(Y

Ya - Mu ham med - ya = A li o

Sekil 5.1. (devam) Bugiin Erenlere Kurban Notas1
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Miizikal yap1

Tiirii: Deyis

Eserin Ses Dizisi:

e n Y

I
a1

o

L 188
NEEE
-+
TN
T

Sekil 5.2. Bugiin Erenlere Kurban Ses Dizisi
Berivan Canpolat tarafindan icra edilen deyis, diyapazona goére Mi sesinden icra

edilmistir. Ussak makami ses dizisini kullanmistir. GTM notayazim sistemine gore

La iizerinden notaya alinmistir.

Ritmik Yapisi: 8/8’lik ve 10/8’lik usullerin kullanildig1 deyisin ritim yapilar1 asagida
belirtilmistir. BPM®® dértliik birimde 105 olarak saptanmustir.

8/8’lik usul (3+2 +3),

D

. ) I
7 0 77

Sekil 5.3. Ritmik yap1 - 1

% BMP: Miizikte tempoyu belirlemek amaciyla kullanilan birimdir. Dakika basina diisen vurus
sayisini belirtir.

116



10/8’lik usul (3+2+2+3) seklinde diiziimlenmistir.

Sekil 5.4. Ritmik yap1 - 2
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5.5.2. Hizmet Edelim Gergege notasi

Hizmet Edelim Gergege ‘_
Dereen:Dera Ankihan
Notaya Alan: Emrah Cicek

N |
1 — 1 1N I 1 I ]

>
e =
w

3
vuﬁr } — — t — p— f — p— I s —  ——
I) 1 1 1 I) Il | 1 l) | 1 Il | 1 1
[
$1 Saz
3
O 4 C > e
e ———+— — !
—— — T
I ki- ci han se ver- ya 1i g6 nil - bi ve - fa dan- fa 1 o
H 4
Y2+ I
'kb ' F o iii i i ‘I)i i ‘I I 2" Ii i ‘I i i i { | | 1 | ] ]
NV 1 | 11  p— I 1 1
Y ]
(Saz) St ra- lan di
[} H'3 [r— I ' !
> I | | | I N S e |
I I) Il 1 1
1
sl Saz____
] N 1 ]
s P 7 |
P - } { 1
St ra lan di

Sekil 5.5. Hizmet edelim gergege notast
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per -
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Sekil 5.5. (devam) Hizmet edelim gergege notast
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7'\'\" 1 /1 I 1 Il I | | | T ) T
dl 1 1 4 1 | ME— | 1 — — 1 1 1 1 T 1 1 I
le pa za nm- hak kin is - mi - ni ya- za rm - Saz

s1 saz Sa dik - der bah- i yiz- ze rim-

T
Oy yiizem um - mana- Kkar - st - saz
SON

Sekil 5.5. (devam) Hizmet edelim gergege notast
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Miizikal yapi

Tiirii: Deyis

Eserin Ses Dizisi:

>
T
| }w

Sekil 5.6. Hizmet Edelim Gergege Ses Dizisi
Berivan Canpolat tarafindan icra edilen deyis, diyapazona gore Mi sesinden icra
edilmistir. Ussak makami ses dizisini kullanmistir. GTM nota yazim sistemine gore

La iizerinden notaya alinmigstir.

Ritmik Yapisi: 7/8” lik usuliin kullanildig1 deyisin ritim yapist asagida belirtilmistir.
BPM sekizlik birimde 270 olarak saptanmaistir.

7/8’ lik usul (3+ 2+ 2) seklinde diiziimlenmistir.

7

Sekil 5.7. Ritmik yap1
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5.5.3. Buyruk notasi

Buyr u1( Soz: Siikrii Baba

Derleyen: Derya Ankigshan

Notaya Alan : Emrah Cicek

Aksam lar agk ol sun - bay-ram-ge ce - si SAZ...
Bu a ymnu ru dur sul-ta-m nev-ruz

Faz h sah m bu dur - di lekge ce - si ] ne mii ba - rek gin diir -

sul - ta - ni-nev - ruz SAZ...

Sekil 5.8. Buyruk Notas1
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Miizikal yapi

Tiirii: Deyis

Eserin Ses Dizisi:

o)

)74 I

y . ol
M

Sekil 5.9. Buyruk Ses Dizisi

| 188
N

T
e
T

Tiirkan Akbiyik, Eylem Akbiyik ve Eylem Ulusoy Alankus tarafindan icra edilen
deyis, diyapazona gore Si sesinden icra edilmistir. Hiiseyni makami ses dizisini

kullanmistir. GTM nota yazim sistemine gore La lizerinden notaya alinmistir.

Ritmik Yapisi: 7/8’lik usuliin kullanildig1 deyisin ritim yapis1 asagida belirtilmistir.
BMP sekizlik birimde 240 olarak saptanmuistir.

7/8’ lik usul (2+2+3) seklinde diiziimlenmistir.

w

Sekil 5.10. Ritmik yap1
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5.5.4. Geldi Cagirdi Cebrail notasi

Geldi Cagird1 Cebrail

So6z: Sah Hatayi

Derleyen: Derya Ankishan
Notaya Alan: Emrah Cicek

Hak se ni miraca okur Saz.. Da ve te kadirhii daya Saz..

¥ ¥ — [ r—1 ® —
Mu hammed sii ku ta var di  hii- hii- hi - Var dihak kizikrey le di Saz..
zh f ———— i o — =  ———— e
J s —) LR 4 o | L 4
Sim  di sen Jgn el tu tayim Saz... Hak buyur duvedhii da ya Saz...

ANIY4 VA u L I 11 74|
o ! ¥ e —— —— ——
Mu hammed be linbag la di  hii- hi- hi - An da a hiricebra il Saz..

Y "4
T LEa 4 L ¢ =1
Ars lanan dahamle kil di  Saz... Kork tu Mu hammedMus ta fa Saz..

Sekil 5.11. Geldi ¢agirdi Cebrail Notasi
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— ¥— 1% !
Bu yurdu sirorika inat hii- hi- hi - Kork maya Ha bibimde di Saz..

Ha te mi a§ z naverdi hii- hi- hi - Ars lanor da ol du sakin Saz...

V) F~d
Mu hamme de yol ve ruben Saz... Ars langit t ni haneye Saz..

=1 —
I Y 1 | A — |
¥ 14 — —t — T 4
Var diHak ki tavafet ti hi- hii- hi - Ev ve la bunusdyle di Saz..

Il 1 Il 11 L)
Yy T ['/l_l e T ,V} 1)

Gor dii bir bi ¢a re dervis hii- hii- hi - He menyut makdi le di Saz... -

v —
A li ya mmda olayd: Saz.. Da yamr dimol sa hi ma Saz.

Gel benim sir 1 dev let lim hii- hii- hi - Sa nata biyimha bibim Saz..

e V= o {E |
E g li bensecde kil di Saz... E i g kible ga hina Saz...
= o e b e et s e
10N 1)1 1 i | | 1T LL
I "4 I | A S— | | S | | I | Y 1 1)
o ¥ y — —H— Y| 7 ——
Ol kudret ten iic hongel di hii- hii- hi - Sii  ti el mabaldanal di Saz..

Sekil 5.11. (devam) Geldi Cagirdi Cebrail Notasi
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T | LI 4 LI == L 4
Mu hammed des ti ni sundu Saz.. Nus et i a zametullah Saz.
o O s B e
[ {ar 1 )1 I [ 1 1 1)
ANI V4 I 174 1 1/  S— I | T Y1 )
o ¥ ” — U —F—— i
Dok sanbin ke lam da ms t1 hii - hii- hi - I ki ci handostdostu na Saz..

L | L LA T

R . ro=~
Tev hi di armaBanet ti Saz.. Yer yiizin de ki in sa na Saz..

Mu hammed a ya gakalktt Hii- hi- hi - Hep iimme ti ni di le di Saz...

Um me ti nerahmetol sun Saz... Um me ti nerahmetol sun Saz...
S L T e e e e e e e e e e e e = =
Um me ti merahmet ol sun Saz An dade dikibri yaya Saz
A 1 In Y | I Y ]
7 Il I/\ i L 9 .| 1 1 1 B | Y 1 ID | 1 1 I/‘ 1 L)1 1 1 I | B "4 IDE| I 1
L e T — I B A B o = — [ B B G B 2 e B e B B =
E & li bensecdekil di Saz Hos cakal sul tammde di Saz

Kalk 1p e vi ne giderken Saz Yo lunug rat tkukla ra Saz
)
7 1 Iy P T 1 It
)
R B B B = S e e e R e e e e A=
Var dikuk lar ma ka mi1 na Saz O turu benol dusakin Saz
0
1 I > ]
Cim le si desecdekil di Saz Haz re ti Emrul la i na Saz
0
I P I L I 5. ]
P ) 10 M ) ) i M )
Mu hammed siir dii yii zi ni Saz Hak kateslimet ti o ziinii Saz

Sekil 5.11. (devam) Geldi Cagirdi Cebrail Notast
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Canim  si ze kimler der ler = Canim  si ze kimler der ler =

0
1 »
1 Il LI 1 1l 1 1 3 1 VA Il 1 Il 1 1 1 I 1
S T —_—— e 1 i r— e —
Sa him  bi - ze Kurk lar der ler Saz... Cimle den- u lu yo lu muz
0
I 1 I Y |
bll 'i 'V I IY) 1 u I I'/ I 1 Il L Il Il 1 1 1 'I ’V I IY) 1 u 1
Saz... El de dir- kil i va n mz Saz..

o= Nerde dir- noksan bi ri niz Saz.. Selman sey - dul la ha git ti
h I 1 N Y ]
<
o 1 4 — r— —— l L 4 —)
Saz... On dan  dir - ek sik bi ri miz Saz..
0 l |
7 I 3 T | 11 179 i | LT 11 |9 .| ! I I 1 | I 11 IDEI IDN| | - |
Ciimle den- u luyo lu muz = Ciimle den- u luyo lu muz =
I I >y I 1 ]
NV I/‘ Il I 1 L B 1 1 Il Il I " £ | | | 1 1 I I/\ 1 Il 1 Lk Il 1 Il I 1
o 1 [T S — i — | T = U S S ) F— i —
El de dir- kil i va n mz Saz.. Kirk 1 mi - za nes ter vur san
h I r In Y ]
7 L 1”4 1 | . 1 1 I I/\ 1| Il | L| 1 1 1| 1 L "4 I L1 Il | 1
L R A e T e o e ey e e ey s ey 7 e
Saz... Bir ye re - a kar ka m mz Saz..
o)
T Y I ! Py ]
2‘ ) / 1 1 K ) \! 1 1 K )
Selman sey- dul lah tan gel di  Saz... Hiide yip- 1 ¢e rigirdi Saz.

Sekil 5.11. (devam) Geldi Cagird: Cebrail Notas1
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e N = — =

Bir ii ziim- ta ne sikoydu Saz... Selma mnmn- keskul la h1 na Saz..

e
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[
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Olkud ret- tenbir el gel di Saz.. Ezdi en- giirieyle di Saz..
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\ Il 1 I 1 1 | ) Fa | 1 1T \ | T 1 | 1 1 1 ]
NV [ ) 1) 1 1 — 1] 1 Y | — 1] J | 1 — 1] I Yy | 1
r y 7 ¥
Ol ser bet ten- bi - i¢ ti- Cimle si de- ol du - hay ran-
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| | 1 = | 1 | T e
1 L} Il 1 — | i | 1 Yy | E— 1 L/ 1 1 Il | K 1 1 — 1
() 4 T T | AL T T T 14
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Ciimle si de el ¢ir- p1 ben- De di ler ki Al lah- Al lah- Muhammed de  bi le - gir di-
0 l ] | ] ]
Y e 1) 1T 1T T 17 | IDNI | I - Y 1 Il Il T T LIt T 1)1 1 | ! =3 | IDEI 11
NV 'V 1 Il 1 | - I IV I | 'V 1 Il 1 | 3| 1 'V I | ’V I 1 I | )¢ 1 ’V 1 |
Kirklar i le hep se - ma ha- Muham me dim co sa- gel di- Ta c1 ser ba s da- dii tii-
o) ] ] A
ig LA T Il | { | Il 1 Il 1 T Y | 1 I I | I ]
1”4 I | 1 | ) | 1 Yy | — 1 71 I 1 I [ | A S— 1 — 1
o f y | A T T T Y
Keme ri kick pa re - o du- Hepsi sar di Kuk la - ra -
0 l | ]
=
[ {an 1IN 1 Il Il T Il LE T 1 e DT | Il | B} 1 1 I Il ]
U !/ 1 Il 1 1 ! 1 y ! — I 'V 1 Il 1 I ! I !/ I — 1
Muhab bet ler ga lip - ol du- E dep er kan ye i ni al di-
ANIV4 14 1 1 1 I Y 1 — 1 I/\ Il [ 1 || 1 — Il — 1
o f + T T T | g T T T ¥
Muham me de yol go - rin dii- Hatr la n ol du - se fa-

Sekil 5.11. (devam) Geldi Cagirdi Cebrail Notast
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Sekil 5.11. (devam) Geldi Cagirdi Cebrail Notasi
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Miizikal vapi

Tiirii: Miraglama

Eserin Ses Dizisi:

[} I ] le
7 I 2 N F lmIF _u]IF ii
\\IVJ 1 L i I 1 1 1 |

Sekil 5.12. Geldi Cagird: Cebrail Ses Dizisi

Tiirkan Akbiyik, Eylem Akbiyik ve Eylem Ulusoy Alankus tarafindan icra edilen
miraglama, diyapazona gore Si sesinden icra edilmistir. Karcigar makami ses dizisini

kullanmistir. GTM nota yazim sistemine gore La ilizerinden notaya alinmistir.

Ritmik Yapi: 10/8’lik, 9/8’lik ve 2/4’liik usullerin kullanildig1 mirag¢lamanin ritim
yapilar1 asagida belirtilmistir. Miraglamanin 1 ile 184. 6lgiilerinde BPM sekizlik
birimde 240, 185 ile 238. olgiilerinde sekizlik birimde 258’dir. 239 ile 242.
olgiilerinde ise BMP sekizlik birimde 330 olarak saptanmustir.

10/8’lik usul (3+3+2+2),

| .
| .
[ T

==

||

Sekil 5.13. Ritmik yap1 - 1

9/8’lik usul (2+3+2+2) seklinde diiziimlenmistir.

g .

Sekil 5.14. Ritmik yap1 — 2
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Sekil 5.15. Ritmik yap1 — 3
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5.5.5. Divane Gonliimiin Feryadi Bugiin notasi

Divane Gonliimiin Feryadi Bugiin

Yiire: Malatya
Derleyen: Derya Ankighan
Motaya Alan: Emmh Cigek

E fen  dim ¢ fendim - Be mm- e- fendim - Sae.,

Divame gén- Wi min - fer- ya i bugiin - Giinil 15 ter muhab -

be= fin 0 Zunu = be nim- e- fendim - Sar..

==

A dama bah el fin - ay= i= le= gilnlin - Suymyle- gor baha =

Sekil 5.16. Divane Gonliimiin Feryadi Bugiin Notas1
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Miizikal yapi

Tiirii: Deyis

Eserin Ses Dizisi:

>

T
TT™

Sekil 5.17. Divane Gonlimiin Feryadi Bugiin Ses Dizisi
Tiirkan Akbryik, Eylem Akbiyik, Eylem Ulusoy Alankus tarafindan icra edilen deyis,
diyapazona gore Si sesinden icra edilmistir. Ussak makami ses dizisini kullanmuistir.

GTM nota yazim sistemine gore La lizerinden notaya alinmustir.

Ritmik Yapi: 4/4’likk usuliin kullanildig1 deyisin ritim yapisi asagida belirtilmistir.
BPM dortliik birimde 90 olarak saptanmustir.

ﬁJ'm 57

Sekil 5.18. Ritmik yap1
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5.5.6. Gine Dertli Dertli iniliyorsun notasi

Gine Dertli Dertli Iniliyorsun

Yore: Sivas / Divrigi
Derleyen: Derya Ankishan
Notaya Alan: Emrah Cicek

4 ﬂl—L
0 - T e s S ]
y 3 -

T
e

Sa r1 dur nam sinen ya ra lan dim

17 — [
Q 12 1 Il : ; i 1 l I 1 1 : { 1 I ]
|
| DG N | 1 1
¢ =——0 =
Hi¢ el deg me dende i ni li yorsun

Sekil 5.19. Gine Dertli Dertli Inliyorsun Notasi
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Sekil 5.19. (devam) Gine Dertli Dertli Inliyorsun Notasi
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Miizikal vapi

Tiirii: Semah

Eserin Ses Dizisi:
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Sekil 5.20. Gine Dertli Dertli Iniliyorsun Ses Dizisi

Elif Kili¢ tarafindan icra edilen semah, diyapazona gore Do sesinden icra edilmistir.

Hiiseyni makami ses dizisini kullanmistir. GTM nota yazim sistemine gére La

izerinden notaya alinmistir.

Ritmik Yapisi: 9/8’lik, 5/8’lik, 6/8’lik, 2/4’liikk ve 8/8’lik usullerin kullanildig
semahin ritim yapilart asagida belirtilmistir. Semahin 1 ile 18. 6lgiilerinde BMP
sekizlik birimde 116, 19 ile 42. 6l¢iilerinde sekizlik birimde 252, 43 ve 44, olgiler
dortliik birimde 80, 45 ile 95. dl¢iilerinde sekizlik birimde 320’dir. 96. 6l¢tide BMP
dortliik birimde 90, 97 ile 117. dlgiiler sekizlik birimde 360 ve 118 ile 127. dlgiiler

sekizlik birimde 250 olarak saptanmustir.

9/8° lik usul (2+2+3+2),

77

Sekil 5.21. Ritmik yap1 - 1

2
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5/8’lik usul (2+3),

Sekil 5.22. Ritmik yapi - 2

6/8°lik usul (3+3),

S

Sekil 5.23. Ritmik yap1 - 3

)
e

Sekil 5.24. Ritmik yap1 - 4

8/8’lik usul (3+2+3),

el Jﬁr

Sekil 5.25. Ritmik yap1 - 5
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9/8°lik usul (2+3+2+2),

’
I f
Sekil 5.26. Ritmik yap1 - 6

6/8’lik usul (3+3) seklinde diiziimlenmistir.

& D
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Sekil 5.27. Ritmik yap1 - 7
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5.5.7. Hak Bizi Mahrum Eyleme notasi

Hak Bizi Mahrum Eyleme Stz Pir Sullan Abdal

Derleyen:Derya Ankishan

Notaya Alan: Emrah Cigek
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Sekil 5.28. Hak Bizi Mahrum Eyleme Notasi
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Miizikal Yap1

Tiirii: Tevhid

Eserin Ses Dizisi:

|
k

Sekil 5.29. Hak Bizi Mahrum Eyleme Ses Dizisi
Elif Kilig tarafindan seslendirilen tevhid, diyapazona gére Do sesinden icra
edilmistir. Ussak makamu ses dizisini kullanmistir. GTM nota yazim sistemine gore

La iizerinden notaya alinmistir.

Ritmik Yapisi: 4/4° lik usuliin kullanildigr tevhidin ritim yapist asagida
belirtilmistir. BPM dortliik birimde 78 olarak saptanmustir.

IZJW.P})W#

Sekil 5.30. Ritmik yap1
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5.5.8. Haktan Bize Nida Geldi notasi

Haktan Bize Nida Geldi Stz: Sah Hatayi

Derleyen: Derya Ankighan
Motaya Alan : Emrah Cigek
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Sekil 5.31. Haktan Bize Nida Geldi Notas1
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Miizikal yapi

Tiirii: Deyis

Eserin Ses Dizisi:
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Sekil 5.32. Haktan Bize Nida Geldi Ses Dizisi

Tiirkan Akbiyik, Eylem Akbiyik, Eylem Ulusoy tarafindan icra edilen deyis,

diyapazona gore Do sesinden icra edilmistir. Ussak makami ses dizisini kullanmustir.

GTM nota yazim sistemine gore La {izerinden notaya alinmustir.

Ritmik Yapisi: 4/4° liik usuliin kullanildig1 deyisin ritim yapist asagida belirtilmistir.

BPM dortliik birimde 78 olarak saptanmustir.

)
mszD.

Sekil 5.33. Ritmik yap1

YR
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5.5.9. Hata Ettim Hiida Yakt1 Delili notasi

Hata Ettim Hiida Yakt1 Delili Stz Sah Hatayi

Derleyen: Derya Ankishan
Notaya Alan: Emrah Cigek
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Sekil 5.34. Hata Ettim Hiida Yakt1 Delili Notasi
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Miizikal yapi

Tiirii: Diivaz-1 Imam

Eserin Ses Dizisi:
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Sekil 5.35. Hata Ettim Hiida Yakt1 Delili Ses Dizisi
Tiirkan Akbiyik, Eylem Akbiyik ve Eylem Ulusoy Alankus tarafindan icra edilen
diivaz-1 imam, diyapazona gore Si sesinden icra edilmistir. Hicaz makami ses dizisini

kullanmistir. GTM nota yazim sistemine gore La iizerinden notaya alinmistir.

Ritmik Yapisi: 10/8’ lik usuliin kullanildig1 diivaz-1 imamin ritim yapis1 asagida

belirtilmistir. BPM sekizlik birimde 246 olarak saptanmaigtir.

10/8’ lik usul (3+3+2+2) seklinde diiziimlenmistir.

Sekil 5.36. Ritmik yap1
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5.5.10. Hos geldiniz notasi

Hosgeldiniz

S6z& Miizik : Ozan Elifce
Derleyen: Derya Ankishan
Notaya Alan: Emrah Cicek

Bu yurun e ren ler bu yu runcan lar - (Saz...).

In sa m hak bi lir sev gi du yan lar -

Hosgel di niz dir lik bir lik ce mi ne - Hosgel di niz bir lik dir lik ce mi ne -

Sekil 5.37. Hos geldiniz Notasi
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Miizikal vapi

Tiirii: Deyis

Eserin Ses Dizisi:
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Sekil 5.38. Hos geldiniz Ses Dizisi
Elif Kilig tarafindan icra edilen deyis, diyapazona gore Do sesinden icra edilmistir.
Ussak makami ses dizisini kullanmistir. GTM nota yazim sistemine gore La

tizerinden notaya alinmustir.

Ritmik Yapisi: 4/4’lik ve 5/4°lik usullerin kullanildig1 deyisin ritim yapilar1 asagida
belirtilmistir. BPM dortliik birimde 66 olarak saptanmustir.

5/4’liik usul (2+3) seklinde diiziimlenmistir.

)

Sekil 5.39. Ritmik yap1 - 1

T R Th

Sekil 5.40. Ritmik yap1 - 2
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5.5.11. insan1 Kamilden Ayirma Bizi notasi

Insan1 Kamilden Ayirma Bizi Soz: Sidki Baba
Derleyen: Derya Ankishan

Notaya Alan: Emrah Cicek
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Cafersadik cimle______ alem- serve ri (Saz...)

Mu sa Kazim- Ri za hii - Yo- lun reh - be =i hii -

Sekil 5.41. insam1 Kamilden Ayirma Bizi Notasi
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Sekil 5.41. (devam) Insan1 Kamilden Ayirma Bizi Notasi
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Miizikal yapi

Tiirii: Diivaz-1 Imam

Eserin Ses Dizisi:
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Sekil 5.42. insan1 Kamilden Ayirma Bizi Ses Dizisi

Berivan Canpolat tarafindan icra edilen diivaz-1 imam, diyapazona gére Mi sesinden
icra edilmistir. Karcigar makami ses dizisini kullanmistir.  GTM nota yazim

sistemine gore La lizerinden notaya alinmigstir.

Ritmik Yapisi: 7/8’lik ve 8/8’lik usullerin kullanildig: diivaz-1 imamin ritim yapilar

asagida belirtilmistir. BPM sekizlik birimde 306 olarak saptanmustir.
7/8’lik usul (2+2+3);

i
T;HDD )7

Sekil 5.43. Ritmik yap1 - 1

8/8’lik usul (2+3+3) seklinde diiziimlenmistir.

e : J.

Sekil 5.44. Ritmik yapi - 2
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5.5.12. Mestaneyiz notasi

MeStanein Soz: Noksani

Derleyen: Derya Ankigshan
Notaya Alan: Emrah Cicek
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Sekil 5.45. Mestaneyiz Notas1
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Sekil 5.45. (devam) Mestaneyiz Notas1
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Miizikal yapi

Tiirii: Deyis

Eserin Ses Dizisi:
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Sekil 5.46. Mestaneyiz Ses Dizisi

™
L)
™

Berivan Canpolat tarafindan icra edilen deyis, diyapazona gore Mi sesinden icra
edilmistir. Ussak makami ses dizisini kullanmistir. GTM nota yazim sistemine gore

La lizerinden notaya alinmigtir.

Ritmik Yapisi: 4/4’lik usuliin kullanildig1 deyisin ritim yapis1 asagida belirtilmistir.
BPM dortliik birimde 96 olarak saptanmustir.

S
S

Sekil 5.47. Ritmik yap1
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Ot Benim Sar1 Tanburam

Soz: Pir Sultan Abdal

Derleyen: Derya Ankishan
Notaya Alan: Emrah Cicek
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Sekil 5.48. Ot Benim Sar1 Tamburam Notas1

155



Miizikal yapi

Tiirii: Tevhid

Eserin Ses Dizisi:
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Sekil 5.49. Ot Benim Sar1 Tamburam Ses Dizisi
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Elif Kili¢ tarafindan icra edilen tevhid, diyapazona gore Do sesinden icra edilmistir.
Ussak makami ses dizisini kullanmistir. GTM nota yazim sistemine gore La

lizerinden notaya alinmistir.

Ritmik Yapisi: 5/4’liikk ve 4/4’liikk usuliin kullanildig1 deyisin ritim yapilar1 asagida
belirtilmistir. BPM dortliik birimde 78 olarak saptanmustir.

5/4’liik usul (2+3) seklinde diizimlenmistir.

et b

Sekil 5.50. Ritmik yap1 - 1

o

Sekil 5.51. Ritmik yap1 - 2
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5.5.13. Vahdet Badesi notasi

Vahdet Badesi Soz: Ruhi

Derleyen: Derya Ankighan
Notaya Alan: Emrah Cicek
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Sekil 5.52. Vahdet Badesi Notasi
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Miizikal yapi

Tiirii: Deyis

Eserin Ses Dizisi:
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Sekil 5.53. Vahdet Badesi Ses Dizisi
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Berivan Canpolat tarafindan icra edilen deyis, diyapazona gore Mi sesinden icra
edilmistir. Ussak makami ses dizisini kullanmistir. GTM nota yazim sistemine gore

La iizerinden notaya alinmuistir.

Ritmik Yapi: 7/8’ lik usuliin kullanildig1 deyisin ritim yapisi asagida belirtilmistir.
BPM sekizlik birimde 192 olarak saptanmuistir.

7/8’ lik usul (3+ 2+ 2) seklinde diiziimlenmistir.

T T

Sekil 5.54. Ritmik yap1
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6. SONUC VE ONERILER

Alevi-Bektasi kiiltiir ortamindaki “zakir” kimligiyle hem on iki hizmetten birini
ylirliten hem cem repertuarini aktaran, saziyla-soziiyle yetistigi kiiltiir ortaminin
miizik bellegini canli tutan kadin zakirlerin gelenek igerisinde var olma siirecleri,
yetistikleri kiiltiir ortamindan beslenmeleri, icra anlayislari, icra pratikleri etnografik
alan arastirmasinin gereklilikleri dogrultusunda ortaya konulmustur. Alevi inancina
ve yoluna bagli Ogretileri c¢ocukluk yaslarindan itibaren 6grenen ve yapilan
muhabbetler icinde yetisen kadin zakirlerin cemevi igerisindeki konumlanmalari,
yetistikleri Alevi-Bektasi kiiltiir ortamindan etkilenerek, =zakirlik kimliklerini

olusturmada 6nemli bir veri olarak karsimiza ¢ikmistir.

Alevi-Bektasi geleneginde zakirlik, cem yiiriitiilmesinde on iki hizmet siralamasinin
birinci sirasindaki “dede” postundan sonra ikinci sirada yer alan en 6nemli hizmettir.
Alevilikte zakirlik hizmeti, ritiiel hiyerarsisinde, yonetici pozisyonunda degil
yuriitici  bir konuma sahiptir. Zakir olarak kendilerini konumlandirdiklari
cemevlerinde var olma bi¢imleri dikkate alindiginda, Pir Sultan Abdal
Cemevi'ndeki kadin zakirlerden Tiirkan Akbiyik, Eylem Akbiyik ve Eylem Ulusoy
Alankus’un dernegin yonetiminde ya da idari biriminde yer almalari, dede torunu
olmalari, cemevinin hazirlik asamalarini yiirtitmeleri ve zakirlerin se¢imi konusunda
sOz sahibi olmalar1 gibi 6zellikler g6z 6nlinde bulunduruldugunda, kadin zakir olarak
icinde bulunduklari topluluk tarafindan kabul goériilme durumlarini anlamli hale
getirmektedir. Zakir Berivan Canpolat’in ise, profesyonel miizik icrasiyla kendisini
topluluk igerisinde var ettigini ancak buna ragmen maskiilen giyim tarzi nedeniyle
zaman zaman tepki aldigi goriilmektedir. Ancak toplumsal roliin yiikledigi bu
sorunsallarin istesinden hem durusuyla hem de icrasindaki yetenegiyle gelerek,
kararli durusunu sergilemistir. Kendisini ozan kimliginin yaninda cem iginde yedek¢i
zakir olarak konumlandirmaya ¢alisan Elif Kili¢’in da iginde bulundugu topluluk
tarafindan zakir olarak adlandirilmamakla birlikte kendisine her kosulda saygi
duyuldugu ve pek ¢ok icra pratigi icerisinde yer aldig1 tespit edilmistir. S6z konusu
kabul goriligiiniin  6nemli bir gostergesi olarak Kili¢’in bulundugu topluluk
igerisinde baci/ana olarak nitelendirilmesinden hareketle 1954 dogumlu olmasinin

kabul goriilmesinde 6nemli bir etken oldugu dikkat ¢eken tespitler arasindadir.
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Kadin zakirlerin hizmetlerini gerceklestirirken sade ve rahat kiyafetler giydikleri,
cinsiyetlerini 6n plana ¢ikarmayan kiyafetleri kullandiklar1  goriilmektedir.
Tercihlerine bagli olarak, Bektasilerde ikrar verdikten sonra kullanilan teslim taginin
bir sembol olarak kullanilmakta olmasi, Anadolu’yu simgelediklerini disgiindiikleri
yazmanin ise baslarina degil de bir aksesuar olarak kullanmakta olmalar1 hem
gozlemler hem de goriismeler dogrultusunda tespit edilmistir. Bu bilgilere ilaveten
kadinlarin menstriiasyon donemlerine bagli olarak yapilan nitelendirmeler ve

uygulamalar da cinsiyet¢i yaklagimalarin ¢arpici drnekleri olarak karsimiza ¢ikmustir.

Zakirlerin, cem sirasinda icra edilen dinsel repertuar genellikle Hz. Muhammed, Hz.
Ali ve Ehl-i Beyt soyundan gelen On iki imamlarla ilgili konulara dayanmaktadir.
Yapilan alan arastirmasina gore cem icinde icra edilen miizikal tiirlerin; deyis,
semah, diivaz-1 imam, miraglama ve tevhid formlari oldugu tespit edilmistir.
Bunlardan sekiz tanesi deyis, bir tanesi miraglama, bir tanesi semabh, iki tanesi tevhid
ve iki tanesi de diivaz-1 imamdir. Elde edilen cem repertuar 6rne8i (on dort adet);
notaya aktarilarak, tiir, ses genisligi ve ritmik yap1 agisindan incelenmistir. Derlenen
on dort nota 6rneginin alt1 tanesi 4/4, dort tanesi 7/8, ti¢ tanesi 10/8, iki tanesi 9/8’lik
ve {i¢ tanesi de 10/8’lik ritmik yapilarda oldugu tespit edilmistir. Ritmik yapilara
bakildiginda farkli kaliplarin kullanildig: tespit edilmistir. Repertuar 6rneklerinin bir
tanesi 5 ses araligina, bir tanesi 6 ses araligina, bes tanesi 7 ses araligina, bes tanesi 8
ses araligina ve iki tanesinin 9 ses araligina sahip oldugu tespit edilmistir. Makamsal
yap1 agisindan incelenen on dort eserin  besi Ussak, altist Hiiseyni makami ses
dizisini kullanirken; ikisi Karcigar ve biri de Hicaz makami ses dizisini kullandigi

tespit edilmistir.

Kadin zakirlerin cem i¢inde kendilerini konumlandirirken hizmet etme inanciyla
zakirlik acisindan bir okul niteligi tasiyan Mekteb-i Irfan’a katilarak cem
repertuarlarii  genislettikleri ve cem ritiiellerini pratige dokmede gerekli olan
yeterlilikleri burada kavradiklar1 goriilmiistiir. Ozan kimligiyle 6ne ¢ikan Elif Kilig
ise bu hususta farkli bir 6rnek teskil etmistir. Cem i¢i repertuara her ne kadar
disaridan hakim olmaya caligsa da ozan dernekleri, il-ilge kuruluslarinda vb.
cemiyetler icerisinde giizelleme, kosma, destan, hikdye vb. eser Ornekleriyle

repertuarini ¢esitlendirmistir. Calismamiza kaynaklik eden kadin zakirlerin hepsi saz
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calip deyislerini okumuslardir. Herhangi bir enstriiman kullanmadan vokal icrasiyla
cem ici repertuara katki saglayan zakirlere rastlanilmamigtir. Kadin zakirler,
igerisinde bulunduklari cem ritlieli ortaminda bireysel icralarinda her ne kadar 6zgiir
olsalar da, erkek zakirlerle olan icralarinda bireysel tercihlerinin disinda okumak
durumunda kalmiglardir. Bu durum, kadin zakirlerin vokal icrada istedikleri gibi

performans gosterememelerinin nedeni olarak tespit edilmistir.

Tiim bu veriler ve tespitler gostermistir ki kadin zakirler hem yetistikleri kiiltiir
ortaminin sagladig: referanslarla hem ¢algilarindaki hakimiyetlerini saglamak adina
gosterdikleri uzun soluklu ¢aligma anlayislariyla hem de bilgi ve gorgiilerini artirmak
icin katildiklar1 Mekteb-i Irfan’daki egitim siiregleriyle giiniimiiz kosullarina
uyumlanmislardir. Kaldi ki bu gostergeler ayn1 zamanda Cinar’in da altini ¢izdigi
tizere tarihsel referanslar1 da destekler niteliktedir. Clinkii dini bilgiye hakimiyeti
kendi zamaninin bilginleriyle tartismalara girebilecek kadar derin olan, irfan1 ve
cesaretiyle ornek bir sahsiyet olan Hiisniye, yasadigi donemde lider olarak goriilen,
ismi kendi toplumuna ad olabilecek kadar yiiksek bir deger tasiyan ve posta oturan
Ansa Baci, cemlerde zakirlik yapmis Ela Ana, giinlimiizde cem ritiielini yiiriiten
Sultan Ana, bizim de arastirmamizda goriismelerde bulundugumuz, zakirlik
hizmetini halen aktif olarak devam ettiren kadin zakirler, Alevi-Bektasi kiiltiir
ortamindaki kadmlarmm gorlinlirliiglinii  saglamada ©n plana c¢ikmaktadirlar.
Kadinlarin cemde zakirlik hizmetini yliriitmeleri, glinimiiz kadinin yasamindaki
modern yasam kosullarina paralel olarak, kadinin cem i¢indeki miiziksel
performansinin goriiniir kilinmasina olanak saglamistir. Ancak Alevi-Bektasilikte her
ne kadar kadin erkek esitliginden s6z edilse de cemlerde ananin dede kadar etkili
Olmamasi, kadin zakirlerin gérece az olmasi, cem igerisindeki hizmetler arasinda
genellikle siipiirgeci, lokmaci, sakact gibi hizmetleri yiiriitiiyor olmalar1 da Alevi-
Bektasi toplulugunun icinde yasadigi ataerkil yapidan tamamen bagimsiz
olamadigin1 gozler oniine sermektedir. Dolayistyla, bu sorunsalin toplumsal cinsiyet
esitligi ekseninde ¢oziime kavusturulmas: gerekliliginden hareketle, genellikle
erkekler tarafindan yiiriitiilen zakirlik geleneginde, kadin zakirlerin kendi ¢abalar1 ve
basarilariyla hizmeti yiiritmelerinin yani sira, onlara cem i¢inde daha fazla yer
almalari i¢in tiim olanaklarin saglanmasi, dedeler/babalar ve erkek zakirler tarafindan

desteklenmeleri beklenmektedir.
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GORUSMELER®®

Tiirkan Akbiyik, Pir Sultan Abdal Cem Evi Zakiri
31 Ocak 2019, Pir Sultan Abdal Cem Evi

23 Mart 2019, Pir Sultan Abdal Cem Evi

09 Kasim 2019, Pir Sultan Abdal Cem Evi

17 Mart 2022, Telofon Goriismesi

10 Nisan 2022, Pir Sultan Abdal Cem Evi

(Diizenli araliklarla kisa goriismeler de yapildi)

Eylem Akbiyik, Pir Sultan Abdal Cem Evi Zakiri
09 Kasim 2019, Pir Sultan Abdal Cem Evi

23 Mart 2019, Pir Sultan Abdal Cem Evi

10 Nisan 2022, Pir Sultan Abdal Cem Evi

Eylem Ulusoy Alankus, Pir Sultan Abdal Cem Evi Zakiri
09 Kasim 2019, Pir Sultan Abdal Cem Evi

23 Mart 2019, Pir Sultan Abdal Cem Evi

14 Nisan 2022, Telofon Goriismesi

15 Nisan 2022, Telofon Goriismesi

Berivan Canpolat, Sergesme Cemevi Zakiri
31 Ocak 2019, Sercesme Cemevi
29.03.2022 Almanya’dan Goriintiilii telefon goriigmesi

Elif Kili¢, Tuzlucayir Cemevi
25.01.2020, Kendi evinde

% Tiim goriismeler, 2019-2022 yillar1 arasinda, Ankara ili iginde gergeklestirilmistir.
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21 Nisan 2020, Tuzlugayir Cemevi
07 Nisan 2022, Tuzlugayir Cemevi

Abdullah Dede, Tuzlugayir Cemevi Dedesi
11 Nisan 2022, Tuzlugayir Cemevi
12 Nisan 2022, Tuzlugayir Cemevi

Kasim Giivercin, Tuzlucayir Cemevi Dedesi
12 Nisan 2022, Tuzlugayir Cemevi

Mehmet Uzuner, Tuzlugayir Cemevi Bagkani
11 Nisan 2022, Tuzlugayir Cemevi
12 Nisan 2022, Tuzlugayir Cemevi
26 Ekim 2022, Tuzlugayir Cemevi

Bahri Doganay, Pir Sultan Abdal Cemevi Dedesi
10 Nisan 2022, Kendi evinde

Derti Divani, Baba, Aslk/Zékir
15 Nisan 2022, Cankaya Belediyesi Muammer Sun Miizik At6lyesi
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EK 1. Goriisme Yapilan Kadin Zakirlerin Demografik Yapisi

Ady, Soyad Ikamet Ettigi i/ | Dogum Yeri Dogum | Egitim Meslegi
ige Tarihi Durumu

Berivan Ankara/Yenimahalle | Ankara 1995 Universite/ Baglama Icracisi-

Canpolat Devam Ediyor Egitmeni/PopAkademie
DiinyaMiizigi Ogrencisi

Elif Kilig Ankara/Mamak Sivas/Divrigi 1954 Tlkokul Ev Hanimi

Tirkan Ankara/Yenimahalle | Divrigi 1975 Universite Memur

Akbiyik

Eylem Ankara/Yenimahalle | Divrigi 1979 Universite BiiroPersoneli

Akbryik

Eylem Ulusoy | Ankara/Yenimahalle | Ankara 1988 Universite Proje Teknikeri

Alankusg
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EK-2. Ankara Merkez Cemevlerinde Goriisme Yapilan Kadin Zakirlerin
Biyografileri

Berivan Canpolat

1995 yilinda Ankara’da dogup biiyiiyen ve cocuk yaslarinda baglama calmay1
annesinden 6grenen Canpolat’in, baglamada ustam dedigi kisi Riza Kilig’tir. Cesitli
konser ve etkinliklerde sahne alan ve bir siire TRT’de ¢alisan zakirin, annesinin
miizisyen kimligi de kendi ailesinden gelmektedir. Cocuk yaslarindan itibaren
evlerinde muhabbet meclislerinin siirekli kuruldugunu ve bdyle bir ortam igerisinde
biiyiidiigiinii aktaran Berivan Canpolat, Dertli Divani’nin kurdugu Mekteb-i irfan’a
zakir olarak katilmis, Alevi yolunun yani sira cem repertuarindaki tiirlerin batini
anlamlarim 6grenmeye c¢alismustir. 2009- 2016 yillar1 arasinda annesinin de
bagkanligi1 da yaptigi Batikent Pir Sultan Abdal Cemevi’'nde hizmet etmeye
baglayan Canpolat, 2015 yilinda Haci Bektas Veli Dergahi’na dogrudan ikrar
verdikten sonra Batikent Ser¢cesme Cemevi’nde zakirlik hizmeti yiiriitmeye devam
etmistir. IIk sahne performansimi ¢ocuk yasta gerceklestiren Canpolat, kendi sahne
performanslarinin yani sira bu zamana kadar Alevi Miiziginin temsilcilerinden olan
Erdal Erzincan, Arif Sag, Tolga Sag gibi birgok miizisyen ile ayn1 sahneyi paylasmis
ve c¢esitli albiim ¢alismalarima katki sunmustur. Uluslararast turnelerde ve
workshoplarda Anadolu ezgilerini icra etmeye ve bildiklerini aktarmaya calisan
Berivan Canpolat, Devlet Tiyatrolari’'nda ve TRT’de konuk sanat¢i olarak gorev
almigtir. 2011 yilindan itibaren kendi deyimiyle ustalarindan edindigi birikimi
paylasmak ve yeni ¢calisma arkadaglari edinmek umuduyla bir¢ok miizik merkezinde
baglama dersleri vermistir. Baglamanin yan1 sira piyano, viyolonsel ve gitarda ¢alan
Polat, 2014 yilinda Orta Dogu Teknik Universitesi Mimarlik Fakiiltesi Sehir ve
Bolge Planlama boliimiinii, 2021 yilinda PopAkademie Diinya Miizigi/Baglama
boliimiinii kazanmistir. Hali hazirda egitimine Almanya’da devam etmekte ve

baglama egitmenligi yapmaktadir.
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EK-2. (devam) Ankara Merkez Cemevlerinde Goriisme Yapilan Kadin Zakirlerin
Biyografileri

Tiirkan Akbiyik

1975 yilinda Ankara’da dogup biiyiiyen ve bes kardesin ikincisi olan Tiirkan
Akbiyik, ilkokuldan liseye kadar Ankara’da Ogrenim gOrmiistiir. Balikesir
Universitesi Turizm Otelcilik bdliimiinden mezun olduktan sonra Acik Ogretim
Fakiiltesi’nde Yonetim ve Organizasyon boliimiinii bitirmistir. Alevi kiiltiir ortami
icerisinde yetisen Akbiyik, ayn1 zamanda Agugen/Aguigen ocagina baglidir. Dedesi
Hasan Akbiyik, Erzincan, Sivas, Malatya gibi illerde cemde dedelik hizmeti
gormistiir. On yedi yasinda baglama g¢almaya karar veren Akbiyik, bu yas ig¢in
baglama 6grenmenin ¢ok ge¢ oldugunu ancak deyisleri siirekli dinleyerek sdyledigini
belirtmektedir. Iki y1l kadar kisa sap baglama dersleri alan Akbiyik, kabak kemane
ve keman calgilarin1 da kendi deyimiyle amator bir sekilde ¢almaktadir. Akbiyik,
1993 yilinda yasanan Sivas Katliami’nin kendisi i¢in bir doniim noktasi oldugunu;
Alevi yoluna, kiiltiiriine sahip ¢ikmasimi gerektigini diislinerek oOrgiitlii bir yapinin
icerisinde yer almaya karar vermistir. 1995 yilindan itibaren PSAKD Yenimahalle
subesi ve Cemevi’nde gesitli yonetim kademelerinde bulunmustur. Hali hazirda Pir
Sultan Abdal Cemevi’nin yonetim kurulu tiyesidir. Ayrica 1998 yilindan itibaren Pir
Sultan Abdal Cemevi’nde semah egitmenligi ve THM koro sefligi yapmaktadir.
Bunlarin yani sira “ana” kimligiyle de tanman Tiirkan Akbryik, Tirkiye Alevi
Federasyonu Inan¢ Kurulu Yonetimi’nin de kadin iyesidir. Hacibektas
kazanan Akbryik, siirlerinde “Bergiizar” mahlasini kullanmaktadir. Kendisi halen bir

kamu kurulusunda memur olarak ¢alismaktadir.
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EK-2. (devam) Ankara Merkez Cemevlerinde Goriisme Yapilan Kadin Zakirlerin
Biyografileri

Eylem Akbiyik

1979 yilinda Ankara dogan Eylem Akbiyik, Tiirkan Akbiyik’mn kardesidir. ilkokul,
ortaokul ve liseyi Ankara’da tamamlayan Akbiyik, Anadolu Universitesi Isletme
boliimiinden mezun olmustur. Evlerinde muhabbet ortamlarinin kuruldugunu ve
zakirligin de oradan geldigini belirten Eylem Akbiyik, usta olarak babasini ve
amcasin1 gormektedir. Lise doneminde baglamay1 kendi ifadesiyle kulaktan dolma
ogrenen Akbiyik, Pir Sultan Abdal Cemevi’nde baglama kursuna bir sene devam
etmistir. Baglama kursunun yami sira semah derslerine de devam eden Eylem
Akbiyik, cemevinin halk miizigi korosunda baglama ¢almaktadir. Kendisi halen bir

kamu kurulusunda ¢alismaktadir.

Eylem Ulusoy Alankus

1988 yilinda Ankara’da diinyaya gelen Eylem Ulusoy Alankus, ii¢ kiz kardesin
ortancasidir. Ilkokul, ortaokul ve liseyi Batikent semtinde bitiren Ulusoy, Kiitahya
Dumlupmar Universitesi Mimar Restorasyon béliimiinden mezun olmustur. 2009
yilinda tniversiteden mezun olan Ulusoy, on yildir bir mimarlik sirketinde proje
teknikeri olarak ¢aligmaktadir. Kogubaba Ocagi’na bagli olan Eylem Ulusoy
Alankus, ocakzadedir. Amcas1 Besim Ulusoy, Batikent Ser¢esme Cemevi’nde halen
dedelik hizmeti yiiritmektedir. Cocuk yaslarindan itibaren baglama ¢almak isteyen
Alankus, kuzeninin tesvikiyle baglama ¢almaya baglamistir. 2001 yilinda Pir Sultan
Abdal Cemevi’nde bir yi1l kadar baglama dersi almistir. Baglama egitiminden sonra
cemevinde semah kursuna baglayan Ulusoy’un semah egitmeni, ayn1 zamanda bizim
de alan caligmasinda goriistiigimiiz Tirkan Akbiyik’tir. Halen semah kursuna
devam eden Ulusoy, iki senedir Pir Sultan Abdal Cemevi’nde halk oyunlar1 kursu
vermektedir. Ayrica Pir Sultan Abdal Dernegi’nin genglik komisyonu baskanligini
yapmustir. Hali hazirda kadin kollar1 yonetiminde olan Ulusoy, evli ve bir ¢ocuk
sahibidir.
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EK-2. (devam) Ankara Merkez Cemevlerinde Goriisme Yapilan Kadin Zakirlerin
Biyografileri

Elif Kilig (Elifce)

1954 yilinda Sivas’in Divrigi il¢esinin Karagar kdylinde diinyaya gelen Elif Kilig,
bes kardesin en biiyiigiidiir. ilkokulu kdyiinde okuyarak gesitli sebeplerden dolayi
tahsiline devam edemez. Cocuklugu koyde gecen Kilig, 1972°de koyliisii olan Ali
Kili¢ ile evlenir. 1972 yilinda Ankara’ya gogen Elif Kilig, halk egitim kurslarina
giderek terzilik 0grenir ve uzun yillar terzilik yapar. Bu arada baglama g¢almayi
ogrenir. Tiyatro, halk oyunlar1 ve halk miizigi kurslarina da katilir. Yazdigr ve
yonettigi tiyatro oyunu da vardir. Elif Kilig, ilkokul mezunu olmasina ragmen
disaridan halkla iligkiler ve ¢ocuk gelisimi ile ilgili egitimler alir. Halen Ankara’da

ikamet eden Kilig, ti¢ evlat sahibidir.

Hemen her konuda siir yazan Elif Kili¢, esi askerdeyken ona siirler yazar. Kilig,
siirlerinde genellikle toplumsal konular1 ve problemleri islemekle birlikte ask,
ayrilik, hasret, milll degerler ve tasavvufi konularda da siirler yazar. Hz.
Muhammed’e ve Hz. Ali’ye olan muhabbetini ictenlikle dile getirir. Kilig, yedili,
sekizli ve on birli hece 6l¢iisiinii kullanir. Kilig, halk hikayesi de bilmektedir. Mahlas
olarak “Elif¢ce”’yi kullanmaktadir.

Cesitli TV programlarina, festivallere ve yarigmalara katilan Kilig, Hac1 Bektas Veli
Kiiltiir Dernegi tarafindan “Nesimi Cimen Anisina 18-19 Haziran 2016 tarihinde
diizenlenen 7. Uluslararasi Halk Ozanlar1 Haci Bektas Bulusmasi” etkinligi
cercevesinde diizenlenen siir yarismasinda birincilik 6diiliinii kazanmistir. Kilig’in
stirleri ¢esitli gazete, dergi ve antolojilerde yayimlanir. Elif Kili¢’in siirlerinin yer
aldig1 Géoniilden Goéniil (2002), Omre Bedel (2010), Gonliimde Agan Giiller (2021)
adli kitaplar1 bulunmaktadir.
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EK-3. Eser Sozleri

BUGUN ERENLERE KURBAN®

Soz: Nesimi

Bugiin erenlere kurban
Serim meydanda meydanda
Biitiin ikrar canim feda
Canim meydanda meydanda

Kellemi koltuguma aldim
Kan ettim kapina geldim
Ettigime pisman oldum
Sirrim meydanda meydanda

Yoktur ¢inarim timarim
Yoktur goniilde giimanim
Al malim1 ver imanim
Varim meydanda meydanda

Erlere hiille don bigin
Kelp-i rakiplerden kagin
Ben biilbiiliim bir giil i¢in
Zarim meydanda meydanda

Gergek olan olur veli

Veli olan olur gani
Nesimi’yem yiiziin beni
Derim meydanda meydanda

BUYRUKS!

Soz: Siikrii Baba

Aksamlar agk olsun bayram gecesi
Bu ayin nurudur sultan-1 nevruz
Fazli sahin budur dilek gecesi

Ne miibarek giindiir sultan-1 nevruz

Bayram kutlu olsun agilmis giiller
Konmuglar meydana garip biilbiiller
Esmay1 Haydar’1 zikreder diller

Ne saadet bize sultani nevruz

80 Eser sozleri alfabetik siraya gore yazilmistir.

61 Deyigin ismiyle ilgili farkli adlandirmalar mevcuttur.

Gani Peksen’in “Nevruziye-1” isimli

albimiinde “Buyruk” olarak yer verdigi deyis, kadin zékirler tarafindan ‘“Nevruziye” olarak

adlandirilmaktadir.
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EK-3. (devam) Eser Sozleri

Muhammed Mustafa sultan-1 cihan
Alinin sirrin1 ¢lin kild1 beyan
Hatice sirrindan kamusu sadan
Ruha sefa verir sultan1 nevruz

Saadet hirkasi biirtindii ali
Vilayet tacini vurundu ali

Melek secde etti bilindi ali
Niibiivvet sirrinda sultani nevruz

Mubhabbet sehrinin nurdan kapist
On iki Imamdir cennet kapisi
Hakka secde eder bunun hepisi
Dilekler kabuldiir sultan1 nevruz

Sakiyi kevserdir ol sah1 merdan
Sundular kevseri ol demde heman
Siireriz demleri yikilsa cihan

Sad olur kalbimiz sultan1 nevruz

On dort masumu pak sirr1 surrullah
Ayini cem i¢re nuru nurullah
Ciimlenin muradin verici Allah
Bizi de sad eder sultan1 nevruz

Stikrii baba sOyler bu deme stikiir
Nurunu sirrini kildr tefekkiir
Muhammed alidir dilimde zikir
Ne miiriivet bize sultani nevruz

DIiVANE GONLUMUN FERYADI BUGUN

Kaynak Kisi: Cemal Erbek
Yore: Malatya/Erguvan

Efendim efendim

Benim efendim

Divane gonliimiin feryad: bugiin
Goniil ister muhabbetin tuzunu
Adama bahsettin ay ile giiniin
Seyreyle gor baharini yazini

Nice canlar gelmis bu sehri gezen

Gelenler gogliyor sermaye kazan
Kudret ilmi ile ag yaz1 yazan
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EK-3. (devam) Eser Sozleri

Miirsid meydanina vermis 6ziinii
Liitfettin efendim bu yurdun vechin

Gel bir hesap eyle bagisla sugcum
El-aman miiriivet al’evladi igin
Kabul et sadik’1n bu niyazini
Kaldir dostum ag¢ gdziin gor didart

GELDI CAGIRDI CEBRAIL

Soz: Sah Hatayi

Geldi ¢agird1 Cebrail

Hak Muhammed Mustafa’ya
Hak seni mirac’a okur
Davete kadir Hiidaya

Evvel emanet budur ki
Piri rehberi tutasin
Kadim erkana yatasin
Tariki miistakiyme

Muhamed siikuta vardi
Vardi Hakk’1 zikreyledi
Simdi senden el tutayim
Hak buyurdu vedduha

Muhammedin belin baglad1
Anda ahir Cebrail

Iki goniil bir oluben

Hep yiiriidiiler dergaha

Vardi dergah kapisina
Gordii orda bir arslan yatar
Arslan anda hamle kild1
Korktu Muhammed Mustafa

Buyurdu sirr-1 kdinat
Korkma ya habibim dedi
Hatemi agzina ver ki
Arslan ister bir nisane

Hatemi agzina verdi
Arslan orda oldu sakin
Muhammed’e yol veruben
Arslan gitti nihaneye
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EK-3. (devam) Eser Sozleri

Vardi Hakk’1 tavaf etti
Evvela bunu soyledi

Ne heybetli sirin varmig
Hayli cevreyledi bize

Gordii bir bigare dervis
Hemen yutmak diledi
Ali yanimda olaydi
Dayanirdim ol sahima

Gel benim sirr-1 devletlim
Sana tabiyim ey habibim
Egiliben secde kildi

Esigi kiblegahina.

Kudretten ti¢ hon geldi
Siitii elma baldan aldi
Muhammed destini sundu
Nus Etti Azametullaha

Doksan bin kelam danisti
Iki cihan dostu dostuna
Tevhidi armagan verdi
Yeryliziindeki insana

Muhammed ayaga kalkti
Hep iimmetini diledi
Ummetine rahmet olsun
Anda dedi kibriya

Egiliben secde kildi
Hoskal sultanim dedi
Kalkip evine giderken
Yol ugratt1 Kirklar’a

Vardi Kirklar makamina
Oturuben oldu sakin
Ciimleside secde kild1
Hazreti Emrullaha

Muhammed siirdii yiiziinii
Hakka teslim etti 6ziinii
Cebrail getirdi tizimi
Hasan Hiiseyin ol saha
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EK-3. (devam) Eser Sozleri

Canim size kimler derler
Sahim bize Kirklar derler
Ciimleden ulu yolumuz
Eldedir killi varimiz

Madem size Kirklar derler
Nig¢in noksandir biriniz
Selman seydullaha gitti
Ondandir eksik birimiz

Ciimleden ulu yolumuz
Eldedir kiilli varimiz
Birimize nester vursan
Bir yere akar kanimiz

Selman seydullahtan geldi
Hii deyip igeri girdi

Bir iiziim tanesini koydu
Selmanin keskullahina

Kudretten bir el geldi
Ezdi bir engiir eyledi
Hatemi parmakta gordii
Ugradi bir miiskiil hale

Ol serbetten biri icti
Ciimlesi de oldu hayran

Miimin miisliim iiryan biiryan

Hep girdiler semaha

Ciimlesi de el ¢irp1 ben
Dediler ki Allah Allah
Muhammed bile girdi
Kirklar ile semaha

Muhammed’im cosa geldi
Tac1 basindan diistii
Kemeri kirk pare oldu
Hepsi sardi Kirklar’a

Muhabbetler galip oldu
Yol erkan yerini ald1
Muhammed’e yol goriindii
Hatirlar1 oldu sefa
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EK-3. (devam) Eser Sozleri

Muhammed evine gitti
Ali Hakki tavaf etti
Hatemi 6niine koydu
Dedi saddaksin ya Ali

Evveli sen ahiri sen
Zabhiri sen batin1 sen
Ciimle sirlar sana ayan
Dedi sah-1 evliya

Sah Hatayi ‘m vakif oldum
Ben bu sirrin 6tesine
Hakki1 inandiramadim

Ozii ciiriik ervaha

GINE DERTLI DERTLI iNILIiYORSUN

Yore: Sivas/Divrigi
Kaynak Kigi: Mahmut Erdal

Gine dertli dertli iniliyorsun
Sar1 durnam sinen yaralandi mi1
Hig el degmeden de iniliyorsun
Sar1 durnam sinen yaralandi mi1
Yoksa cigerlerin parelendi mi

Yoksa sana yad diizen mi diizdiiler
Perdelerin tel tel edip lizdiiler
Tellerini sirmadan mu siizdiiler
All da durnam telli de durnam
Sinen de yarelendi mi

Yoksa cigerlerin parelendi mi

Havay1 ey deli goniil havay1

Ay dogmadan savki tutmus ovay1
Tirkmen kiz1 kater etmis mayay1
Cekip gider bir gozleri siirmeli

Hay hay cekip gider bir gozleri siirmeli

Kuru kiitiik yanmayinca tiiter mi

Ak gerdanda cifte benler biter mi
Vakti gelmeyince biilbiil 6ter mi

Otiip gider bir gdzleri siirmeli

Dere kenarinda yerler hurmay1
Kilavuz ederler telli durnay1
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EK-3. (devam) Eser Sozleri

Ak g6gsiin iistiinde ilik digmeyi
Coziip gider bir gozleri siirmeli
Karac’oglan der ki gecti ne fayda
Bir vefa kalmadi ok ile yayda

HATA ETTIiM HUDA YAKTI DELILI

Soz: Sah Hatayi

Hata ettim Hiida yakt1 delili
Muhammed Mustafa yakti1 delili

Ol Al-i aba’dan Haydar-1 Kerrar
Aliyyli’l Murtaza yakti delili

Hatice’tiil Kiibra Fatima Zehra
Ol Hayrii’n nisa yakti1 delili

Hasanin askina girdim meydana
Hiiseyin-i Kerbela yakti delili

Imam Zeynel, Imam Bakir-1 Cafer
Kazim Miusa Riza yakti1 delili

Muhammed Taki’den hem Ali Naki
Hasanii’l Askeri yakti delili

Muhammed Mehdi ol sahibi zaman
Esiginde ayet yakt1 delili

Bilirim giinahim hadden asubdur
Hiinkar-1 Evliya yakti1 delili

On iki Imam’dir bu nur Hatayi
Sir-1 Yezdan Ali yakt1 delili

HiZMET EDELIM GERCEGE

Soz: Sadik Baba

Hizmet edelim gercege
Ol sah1 merdana kars1
Varalim ulu divana
Muhammed servere karsi
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EK-3. (devam) Eser Sozleri

Iki cihan sever yari
Goniil bir vefadan fari
Siralandr er katari
Azmeyler didara kars1

Yiiri menzile yetegor
Kiifrii imana satagor

Kadim ikrarin tutagor
Aht ile peymana kars1

Hak dedim meydana geldim
Miirsidimsin sana geldim
Atesine yana geldim
Semas1 pervane karsi

Stikiir hak ile pazarim
Hakkin da ismini yazarim
Sadik der: bahri yiizerim
Oy ylizem ummana karsi

HOS GELDINiZ

Soz: Elif Kili¢

Buyurun erenler buyurun canlar
Hosgeldiniz dirlik birlik cemine
Insan1 hak bilir sevgi duyanlar

Hosgeldiniz dirlik birlik cemine

Goniil genisligi biiyiik devlettir
Her insan insana bir emanettir
Bu kap1iy1 agmak iyi niyettir
Hosgeldiniz dirlik birlik cemine

Asaletli insan 6ziinden belli
Sevgiyle giiler yiiz goziinden belli
Duali lokmamiz sdziinden belli
Hosgeldiniz dirlik birlik cemine

Hak i¢in buraya gelen cemaat
Cik dar meydanina varsa kabahat
Elifce hak kulu eder sebahat
Hosgeldiniz dirlik birlik cemine
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EK-3. (devam) Eser Sozleri

INSANI KAMILDEN AYIRMA BiZzZi

Soz: Sidki Baba

[lahi Mustafa Miirteza hakki
Insan-1 kAmilden ayirma bizi
Yiiz yirmi dort bin enbiya hakki
Insan-1 kAmilden ayirma bizi

Dest-i girimizdir Imam-1 Hasan
Hiiseyn-i kerbela sahi1 sehiydan
Imam Zeynel Imam Bakir el aman
Insan-1 kimilden ayirma bizi

Cafer Sadik ciimle alem serveri
Musa Kazim Riza yolun rehberi
Medet miirvet taki naki askeri
Insan-1 kAmilden ayirma bizi

Muhammed mehdi’dir sah-1 velayet
Isitir cihani nur-1 hidayet
Niyazimiz vardir her dem her saat
Insan-1 kimilden ayirma bizi

Sitk’yam diinyaya eyleme heves
Ruh pervaz eder de kalir bu kafes
Ya ilahi evvel ahir son nefes
Insan-1 kAmilden ayirma bizi

HAK BiZi MAHRUM EYLEME

Soz: Pir Sultan Abdal

Hak bizi mahrum eyleme
Kurulsun ulu divanlar
Canimizi serimizi
Vermeye gelmisiz canlar

Hak la ilahe ilallah
Illallah sah illallah

Ali miirsid giizel sah
Sahim eyvallah eyvallah
Cemalullah Feyzullah
La ilahe illallah

Esti muhabbet yelleri esti
Kokusu sarmis elleri
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EK-3. (devam) Eser Sozleri

Cennet baginin giilleri
Vermeye gelmisisiz canlar

Hak la ilahe illallah
[lallah sah ilallah

Ali miirsid giizel sah
Sahim eyvallah eyvallah
Cemalullah Feyzullah
La ilahe illallah

Muhammed Ali Pirimiz
Kimseye ¢ikmaz sirrimiz
Gondillerdir yerimiz
Almaya gelmisiz canlar

Hak la ilahe illallah
[lallah sah illallah

Ali miirsid giizel sah
Sahim eyvallah eyvallah
Cemalullah Feyzullah
La ilahe illallah

Pir Sultan’im el aman
Sahdan gele bize ferman
Gizel pirim derde derman
Almaya gelmisiz canlar

Hak la ilahe illallah
[lallah sah ilallah

Ali miirsid giizel sah
Sahim eyvallah eyvallah
Cemalullah Feyzullah
La ilahe illallah

OT BENIiM SARI TAMBURAM

Soz: Pir Sultan Abdal

Ot benim sar1 tanburam,
Senin aslin agagtandir,
Agac dersem goniillenme,
Kirmiz1 giil agactandir.

Ali Fatma'nin yari,

Ali gekti ziilfikar',
Diildiil atinin eyeri,
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EK-3. (devam) Eser Sozleri

O da yine agagtandir

Ali gitti Hakk'a yetti
Ziilfikar'1 derya yuttu
Sad-i Vakkas bir ok att1
O da yine agactandir

Nurdandir kabe esigi
Cihant tuttu 15181

Hasan Hiiseyin'in besigi
O da yine agagtandir

Yeter Pir Sultan'im yeter
Dertlilere derman katar
Tiirlt tiirlii meyve biter
O da yine agactandir

VAHDET BADESI
Soz: Ruhi

Vahdet badesiyle mestiz ezelden
Elest kadehinden tadanlardaniz
Nur alir goziimiiz her bir giizelden
Ar1y1z bala bal katanlardaniz

Harabat miilkiiniin sultan1 olduk
Malamat ufkunun tabani olduk
Oyle bir didarin hayrani olduk
Uryan esiginde yatanlardaniz

Ey ruhi agk olsun bu irfanina
Neseler yagdiran cem meydanina
Inkarm yobazin pasli canina
Kantarh kiitiikler atanlardaniz
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EK-4. Yar1 Yapilandirilmis Gorlisme Sorulari

1. Adimiz ve Soyadiniz nedir?

2. Dogum yeriniz ve tarihi nedir?

3. Mesleginiz nedir?

4. Nerde yastyorsunuz?

5. Zakir kime denilmektedir?

6. Zakirin hem ¢alip hem sdylemesi zorunlu mudur?
7. Zakirlikte ustaniz diyebileceginiz bir kisi var m1?
8. Cem i¢inde zakirler arasinda bir hiyerarsi var mi1?

9. Zakir olarak 6zel bir yetisme siirecinden gegtiniz mi? Ya da dogal bir gevre i¢in de

mi gerceklesti?
10. Cem ritiiellerinde repertuar nasil belirlenmektedir ?
11. Cem ritiiellerinde baglamanizin yani sira hangi ¢algi/calgilart kullanirsiniz?
12. I¢inde bulundugunuz topluluga kabul edilme siirecinde bir sorun yasadiniz mi1?

13. Erkek zakirlerle bir arada zakirlik hizmeti yiiriittiigiiniizde saz-vokal icrada bir

zorluk yasiyor musunuz?

14. Cem i¢inde giyim konusunda o6zel bir tercihiniz var m1 ya da bu konuda

yonlendiriliyor musunuz?

15. Menstriiasyon doneminizde cemde zakirlik yapmaniza engel teskil eden durumlar

s0z konusu mu?

16. Cemde zakirlik disinda yerine getirdiginiz bagka hizmetler var m1?

190



EK-5. Alanda Goriisiilen Kadin Zakirlerin Fotograflar

Resim 5.1%. 15.09.2013 tarihli, Dertli Divani’nin yiiriittiigii cemde “Insam1 KAmilden Ayirma Bizi”
isimli diivaz-1 imam okunurken zakirler arasinda yer alan Berivan Canpolat’in
goruntisi.

Resim 5.2%. 23.03.2019 tarihinde Pir Sultan Abdal Cemevi’nde gerceklestirilen “Nevruz Cemi” nde,
zékirler tarafindan “Haktan bize nida geldi” isimli diivaz-1 imam icra edilirken; on iki
hizmet sahibinin dedenin kargisinda dualandig1 goriintii.

* Ferhat Karaca Ozel Arsivi.
" Fotograf: Derya ANKISHAN.
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EK-5. (devam) Alanda Gorisiilen Kadin Zakirlerin Fotograflar

Resim 5.3". 23.03.2019 terihinde Pir Sultan Abdal Cemevi’nde gergeklestrilen“Nevruz Cemi” nde
kadin zékirlerin “Buyruk” isimli deyisi okudugu goriintii.
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Resim 5.4. 23.03.2019 tarihinde Pir Sultan Abdal Cemevi’nde gergeklestirilen“Nevruz Cemi” nde
yedi cemaat iiyesi semah donerken.

" Fotograf: Derya ANKISHAN.
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EK-5. (devam) Alanda Goriisiilen Kadin Zakirlerin Fotograflari

Resim 5.5". 21.04.2020, Tuzlugayir Cemevi’nde “Muhabbet Cemi” ne ait Ozan Elif Kilig’tan bir
gorunti.

Resim 5.6". 21.04.2020 tarihinde Tuzlugayir Cemevi'nde gergeklestirilen“Muhabbet Cemi” nde Ozan
Elif Kili¢’in “Hos geldiniz” deyisini okudugu goriintii.

" Fotograf: Derya ANKISHAN.
" Fotograf: Derya ANKISHAN.
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EK-6. Alanda Goriisiilen Dede/Baba-Y 0netici Fotograflari

Resim 6.1%. 23.03.2019 tarihli, Pir Sultan Abdal Cemevi’nde ABF Inan¢ Kurulu iiyesi Hasan Dogan
dede*Nevruz Cemi” nde, cemaate Nevruz’la ilgili bilgi veriyor.

Resim 6.2. 21.04.2020 tarihli ‘Muhabbet Cemi’ heniiz baslamisken dedeler postta oturuyor ve
Tuzlucayir Cemevi dedesi Kasim Dede, cemaate bilgi veriyor.

" Fotograf: Derya ANKISHAN.
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EK-6. (devam) Alanda Goriisiilen Dede/Baba-Y 6netici Fograflar

Resim 6.3". 07.04.2022 tarihinde, Tuzlugayir Cemevi dedelerinden Abdullah Senol’la cem ritiieli
oncesinde yapilan goriisme.

" Fotograf: Derya ANKISHAN.
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EK-6. (devam) Alanda Goriisiilen Dede/Baba-Y 6netici Fograflar
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Resim 6.4". 07.04.2022 tarihinde, Tuzlugayir Cemevi dedelerinden Abdullah Senol ve Ozan Elif
Kilig’la cem ritiieli 6ncesinde yapilan goriisme

" Fotograf: Derya ANKISHAN.
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EK-6. (devam) Alanda Goriisiilen Dede/Baba-Y 6netici Fograflar

Resim 6.5%. 10.04.2022 tarihinde, Pir Sultan Abdal Cemevi dedelerinden Bahri Doganay ile kendi
evinde yapilan goriisme.

* Fotograf: Derya ANKISHAN.
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EK-6. (devam) Alanda Goriisiilen Dede/Baba-Y 6netici Fograflar
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Resim 6.6. 12.04.2022 tarihli, Tuzlugayir Cemevi dedelerinden Abdullah Senol ve Kasim Giivercin’le
gerceklestirilen goriisme.
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EK-6. (devam) Alanda Goriisiilen Dede/Baba-Y 6netici Fograflar

ANKARA CEM
KOLTUR EVLERI
YAPTIRMA

CEM KULTUR EVLERI
YAPTIRMA DERHEGI

Resim 6.7". 12/04/2022 tarihinde Tuzlugayrr Cemevi baskan1 Mehmet Uzuner’le gerceklestirilen
goriisme.

" Fotograf: Derya ANKISHAN.
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EK-6. (devam) Alanda Goriisiilen Dede/Baba-Y 6netici Fograflar

Resim 6.8". 15.04.2022 tarihinde Dertli Divani’yle Ankara’da gergeklestirilen goriigme.

" Fotograf: Derya ANKISHAN.
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EK-7. Kiiltlir ve Turizim Bakanlig1 Tanitma Karti
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Resim 7.1". Ozan Elif Kilig’a Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 tarafindan verilen Kimlik Karti.

* Fotograf: Ozan Elif Kili¢’n &zel arsivinden.
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EK-8. Kiiltiir ve Turizim Bakanlig1 Tanitma Kart1

O UYE KiMLIK KARTI

mesam Member ID Card
Jomewswiesen — yARARLANAN OYE

Musical Work Owners
Society of Turkey

Adi Soyadi / Name Surname : ELIF KILIG
Artistik Adi / Art. Name . OZAN ELIFCE
TC/ D No

Dogum Tarihi / Date of Birth

Oye No / Member No

Y smmm
ALY ! AU SERVICE DES AUTEURS DANS LE MONDE
-~ L= 4 AL SERVICIO DE LOS AUTORES EN EL MUNDO

Oyelik Tarihi / Date of Membership

Resim 8.1". Ozan Elif Kilig’in MESAM iiyelik kart:.

* Fotograf: Ozan Elif Kili¢’mn 6zel arsivinden.
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EK-9. Cem Evi Binalarinin Fotografi

Resim 9.1". PSAKD Yenimalle subesi ve Cemevi.

* Fotograf: Derya ANKISHAN.
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EK-9. (devam) Cem Evi Binalarinin Fotografi

Resim 9.2". Ankara Cem Kiiltiir Evleri Yaptirma Dernegi Tuzlugayir Cemevi.

* Fotograf: Derya ANKISHAN.
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EK-10. Tuzlugayir Cemevi’nin Acilisina Ait Gorilintii

Resim 10.1 Ankara Cem Kiiltiir Yaptirma Dernegi A¢ilis Etkinligi.
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EK-11. Zakirlerin Katildig1 Cemevi Etkinliklerinden Afis Ornekleri

PiR SULTAN ABDAL KULTUR DERNEGI
YENIMAHALLE SUBESI VE CEMEVi

" NEVRUZ CEMI "

HASAN DOGAN
(ABF ve PSAKD inan¢ Kurulu Uyesi)

Tarih: 23 MART 2019 CUMARTESI Saat: 20.00

Resim 11.1". Kadin Zakirlerin Katildigi Nevruz Cemi’nin Afis Ornegi.

* Fotograf: Pir Sultan Abdal Cemevi arsivinden.
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EK-11. (devam) Zakirlerin Katildigi Cemevi Etkinliklerinden Afis Ornekleri

*%» PIR SULTAN ABDAL KULTUR DERNEGI 'i'
YENIMAHALLE SUBES| VE BATIKENT CEMEVI

12 Imam Oruglar boyunca Cemevimizde oruglarimizt agip,sonrasinda muhabbet edecegiz.

31 Agustos 2019 Cumartes! 4 Eyl@l 2019 Cargamba 8 Eyliil 2019 Pazar
Pirl ER ( Dede- Argt - Yazar) Msiim METIN (ABF Genel B3 Yard, — Deds) Hasan SENELDIK (Dade)
Cemal SAHIN (Baba) Onder AYOIN [PSAKD Disiplin Kuruls B3%.) Besim ULUSOY (Deds)
ZAKIALER Aydin Birkan Ozkan (ABF Myk Oyes! -Zakir) Sefa ULUSOY (Zakir)
orkan AKBIYIK - Eylem AYBIYIK - Eytem ALANKUG 5 Eylil 2019 Pergombe 9 Eylil 2019 Pazartes
1 Eylidl 2019 Pazar Hasan SENELDIK (Dede) lsmail ACAR (Dede)
Ismali ACAR (Dede} Kami AYESOGULLARI (Hukukgu) Ozcan OZDEMIR (Zaici)
Ezgi PEKGOZ (Zakir) Hedr CELES| (Zakir) 10 Eyl0l 2019 Sali
2 Eyldl 2019 Pazartes! 6 Eyld! 2019 Cuma Senay MALKOC (Ana)
Comal SAMIN (Baba) Piel ER [ Dage- Argt. - Yazar) ZAXIRLER
HALK OZANLARI Malekgah OZDEMIR [ Zakir) trkan AKBIYIK - Eyiem AKBIYIK - Eyien
Kamber NAR — Hisnd IYIDOGAN
Omit OZDIZLEKLI-Kenan SAHBUDAK 7 Eyldl 2019 Cumartesl 11 Eylai 2019 ba
Hasan SENELDIK (Dede Hasan SENELDIX (Deds)
3 Eyl0l 2019 Sal $ (Dede) o oT
Hasan SENELDIK (Dede) linan Cem ERSEVEN {Argt. — Yazar) 2can { Argt.- Yazar)
Kamil ATESOGULLAR! (Hukukgu) Cam DOGAN (Zaki) ZAKALER
Cihan TOPRAK (Zakir Aymur SAHEN ~ Agian GOKMEN

Orug Agma Saati: Gin Baums  Muhabbet Saati : 20.00

Resim 11.2". Kadin Zakirlerin Katildigi Nevruz Cemi’nin Programu.

r PIR SULTAN ABDAL KULTUR DERNEGI ;’-'i"\,
\ YENIMAHALLE SUBESI VE CEMEVI

YENi DONEM KURS KAYITLARIMIZ
BASLAMISTIR

N K L

\f \1 A'H
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Y, "Ap
gl "”
W

SON KAYIT
31 EKiM 2019

Resim 11.3". Pir Sultan Abdal Cemevi’nde agilan kurslarmn brosiiri.

* Fotograf: Pir Sultan Abdal Cemevi arsivinden.
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EK-12. Zakir Berivan Canpolat’a Ait Konser Afis Ornekleri

KONSER

l?ENiZ BERIVAN
TURKAN CANBOLAT

NAZIM HIKMET KONGRE VE SANAT MERKEZi
YENIMAHALLE-ANKARA

© et 1 (N

Resim 12.1". Zakir Berivan Canpolat’a ait konser afis 6rnekleri.

T - N

2[/) ARALIK COMA
20:00 /7
28ARALIK
. 0 CUMARTES
H|kmel§|m§ek8anaIMerke1| 20:30 » A%
CARSTAKA-IMIR TR .
{ & [STANBUL BERIVAN CANBOLAT
hiethy /| £h 0506 253 143

Resim 12.2". Zakir Berivan Canpolat’a ait konser afis érnekleri.

* Fotograf: Pir Sultan Abdal Cemevi arsivinden.
* Fotograf: Berivan Canpolat’m 6zel arsivinden.
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EK-12. (devam) Zakir Berivan Canpolat’a Ait Konser Afis Ornekleri

Resim 12.3". Berivan Canpolat’a ait teslim tas1 kolyesi.

* Fotograf: Berivan Canpolat’in 6zel argivinden.
* Fotograf: Berivan Canpolat’in 6zel argivinden.
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