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KENTLI ALEVILERDE TOPLUMSAL CIiNSIYET ALGISI
GAYE POLAT

Geleneksel yapisi icerisinde ylzyillar boyunca kirsalda kapal bir topluluk
olarak suregelen Alevilik, kirdan kente gé¢ ve modernlesme ekseninde degisim
yasayarak Modern Alevilik olarak bildigimiz, buginki formunu almistir. Yasanan bu
degisim, Aleviligin yapisini etkilemekle beraber, Alevilerin de yasantisini etkilemistir.
Alevi-Bektasi inancinda kadin ve erkegin esit oldugu inanci pek ¢ok arastirmada ele
alinmis, feminist arastirmacilar tarafindan da elestirel bir bakis acisiyla incelenmistir.
Bunun sonucunda teori ve pratik arasinda bir uyumsuzluk oldugu, inancin 6zunde
esitligi icermesine ragmen bireylerin giindelik yasamlarinda toplumsal cinsiyete bagh
normlari igsellestirdigi ortaya konmustur. Arastirma, kentli Alevilerin toplumsal cinsiyet
algisini 6lgmeyi hedeflemekte ve bu hedef dogrultusunda kente gd¢ sonrasinda
Alevilerin toplumsal cinsiyet anlayisinda bir dedisim olup olmadigini sorgulama amaci
tasimaktadir. Buna gore, Modern Aleviligin igerisinde cinsiyet esitliginin yerinin nasil
oldugu, kadinlarin ve erkeklerin esitligi nasil deneyimledigi Kartal’da yasayan kadin

ve erkeklerle yapilan derinlemesine gorusmeler ile incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Toplumsal Cinsiyet, Alevilik, Bektasilik, Kizilbaslk, Geleneksel
Alevilik, Modern Alevilik, Kent



ABSTRACT
GENDER PERCEPTION IN URBAN ALEVIS
GAYE POLAT

Alevism which has been a closed community in the countryside for centuries,
has taken its present form as Modern Alevism by experiencing changes in the axis of
rural-urban migration and modernization. This change has affected the structure of
Alevism and also the lives of Alevis. The belief that women and men are equal in
Alevi-Bektashi belief has been considered in many studies, has been analyzed with a
critical approach by feminist researchers. As a result of this, it has been revealed that
there is an inconsistency between theory and practice and although the belief includes
equality in its essence, it internalizes gender-related norms in individuals’ everyday
lives. The research aims to measure the gender perception of urban Alevis, in line
with this purpose it has aim to question whether there is a change in the gender
perception of Alevis after migration to the city. Accordingly, the role of gender equality
in Modern Alevism and how women and men experience equality were examined

through in-depth interviews with women and men living in Kartal.

Key Words: Gender, Alevism, Bektashism, Qizilbashism, Traditional Alevism,

Modern Alevism, Urban



ONSOz

Basta tez danismanim Serpil Cakira tez strecimde bana yol goésterdigi,
dizgun bir yolda ilerlemem icin arastirma slirecimde 6nimu acgtigi ve her anlamda
kosulsuz destek oldugu icin, istanbul Universitesi Kadin Calismalari baliimindeki
doénem arkadaslarima ise kadin dayanigsmasinin ne kadar kuvvetli, 5Gnemli ve yasatan
bir bag oldugunu bana bir kez daha gosterdikleri igin tesekkir ederim. Bu sirecte
basim her sikistiginda kostugum, beni sorgusuz sualsiz dinleyen ve aklimdaki soru
isaretlerini ¢cozlip, bana yol goésteren Glven Polat’a, sonsuz destegi ile her daim
yanimda olan Cemal Taspinara sonsuz sevgi ve tesekkirlerimi iletiyorum. Cocuk
yasta evlendirilip, dogum yaptiktan kisa bir siire sonra hastalanan ve bakimsizliktan
dlen, hi¢ tanisma firsati bulamadigim babaannem Gul Hanim Polat, hayat hikayesi ile
bu arastirmaya baglamamin ilk sebebidir. Onun anisiyla, arastirmami, tarih boyunca
Anadolu’dan ylkselen o 1siga ve bu vesileyle, kendi soy agacimdaki tim Anadolu

kadinlarina ithaf ediyorum.
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GiRiS
Yuzyillar boyunca kapali bir toplum olarak kalmak zorunda olan Aleviligin, kent hayati
ile ic ice gecmesiyle birlikte yasadigi degisim, uzun suredir alandaki arastirmalarin da
konusu olmaya baslamistir. Alandaki arastirmalarin cekiciliginin yaninda, kisisel
deneyimlerimin ve kimligimin alanda arastirma yapmama katkisi ile bu ¢alisma hem

Oznellige ve 6zele hem de bltline bakisi bir araya getirerek yorumlamamin bir

urdnaddar.

Aleviligin ne anlama geldigine dair en ufak bir fikrimin olmadidi ilkokul yillarimdan
itibaren, bu kimlige sahip oldugumdan haberdardim. Kendimi her daim gizli tutmam
gerektiginin de bilincindeydim ¢lnkl gozlemledigim kadariyla ailemin yasantisi, diger
arkadaglarimin ailelerinin yasantisi ile ayni degildi ve bunu belli edersem
dislanabilirdim. Oyle ki bir defasinda yine ilkokul yillarinda, bir arkadasim yanima
gelerek “Siz namaz kilmiyorsunuz, siz Misliman degilsiniz!” demisti de glinlerce bu
sorunun cevabini aramis ve neden farkli oldugumuzu sorgulamistim. Ailem bu
konuyu 6grenmek igin kliguk oldugumu ancak Alevi oldugumuzu sdylemekle yetindi.
Hicbir zaman inancimiza dair derin bir bilgi edinemedim onlardan, belki de
arastirmada inceleyecegim Uzere kente geldikten sonra kendilerini gizlemek gibi bir
korunma mekanizmasi gelistirmiglerdi, bilemiyorum. Ancak bu ylzeysel cevaplar beni
konudan uzaklagtirmak yerine, ters etkiye sebep oldu ve akademiye adim attigim

andan itibaren, bu alanda bilgilenmek istedigimden emindim.

Toplumun o&teki atfettigi pek ¢ok kimlige sahibim, Alevi feminist bir kadinim. Bunun
etkilerini dncelikle kendimde gérdugum igin Alevi bir kadin olmanin erkek egemen bir
dunyada ne demek oldugunu ve ne gibi sonuglar dogurdugunu biliyorum ancak
amacim diger kadinlara da dokunmak ve onlarin hayatlarina dair de bilgiler
toplamakti. Gegmis zaman eki kullandim ¢lnkl bunun yetersiz olacagina karar
verdim. Her kadinin deneyimi biricik ve bu sebeple Alevi bir kadin olma ortak paydasi
uzerinden hareket etmenin arastirmayi eksik ve vyanli bir hale getirecegi
kanaatindeyim. Kendimden yola gikarsam, Alevi bir kadin kimligine sahip olmanin
yani sira, egitim almasi desteklenmis, orta sinif bir ailenin ¢ocugu olarak pek ¢ok
konuda avantajli sayilabilecek bir durumdayim. Bu noktada, az evvel de belirttigim
gibi kadinlarin deneyimlerinin  biricikligini hatirdan ¢ikarmadan, farkhlasan
deneyimlere kulak vererek ataerkiden dogan ezilmenin ne kadar derinlestigini,

hayatin her alanina yayildigini ve her bir 6zneyi ne kadar farkl etkileyebilecegini



goérmek gerektigini dusinidyorum. Buradaki 6zne vurgusu muahim clnkl ataerkiyi
anlamanin yolunun vyalnizca kadinlarin hayatlarini arastirmaktan gectigini
disinmuyorum. Kadinlarin sesleri oldugunu duyurmak, seslerini duyurmalarina
yardimci olmak, giglenmek icin bir hayli mihim ancak bu ezen-ezilen iligkisinin
oldugu eril bir sistem ise her iki tarafi da arastirmaya dahil etmek gerektigini, bu
dogrultuda bireylerin deneyimlerinin nasil aynilastigini ya da farkhlagtigini gérmenin
faydali olacagina inaniyorum. Ozellikle kadin-erkek esitligine inandigini sikga dile
getiren ve hatta bir tanim yapilirken 6ncelikli olarak Sunni toplum ile kiyaslama
yapilarak, daha 6zgur ve esitlik¢i bir toplum oldugunu sdyleyen Alevi toplumu ve
inancini yakindan incelemenin gerekli oldugunu digstntyorum. Yapilan ¢alismalarin
blyUk kismi yalnizca kadin deneyimlerine odaklanmakla yetinmis, yenilik¢i ancak bir
yani eksik kalmis calismalar. Bu sebeple, alandaki bu eksikligi, kadin ve erkek

Alevilerin sesine kulak vererek bir nebze de olsa gidermeyi hedefleyerek yola ¢iktim.

Kadin bedeninin erkek egemen sistem altinda nasil kullanildi§i, kadinlarin
konumunun nasil oldugu noktalarina ¢okgca odaklaniimasina ragmen, butin bu
calismalarda erkeklerin bu sistemden nasil etkilendigine, toplumsal cinsiyete dair
algilarinin ne olduguna yeterince yer verilmedigi goértlmektedir. Calismamda hem
kadin hem de erkek gérismecilere yer vermemin temel sebebi budur. Kadin-erkek
esitliginin var oldugu ve yuceltildigi bir inan¢ olarak kargimiza c¢ikan Aleviligin, bu tez
dogrultusunda kritigi yapilirken yalnizca erkeklere ya da yalnizca kadinlara yer
vermenin calismay eksik birakacagini disinidyorum. Ataerkil sistem igerisinde
kurulan iktidar-6zne, ezen-ezilen iligkilerinin dinamiklerini anlamak, Aleviligin kadinlar
ve erkekler tarafindan nasil deneyimlendigini gdormek, Alevi kimlige sahip bireylerin
kadin ve erkek olusuna bagli olarak toplumsal cinsiyet algilarinin nasil oldugunu
ortaya koymak adina calismam, Alevi kadin ve erkekleri kapsayacak sekilde

duzenlenmistir.

Arastirmanin amaci, Kartallda yasayan Alevilerin kadin-erkek esitligine dair
goruslerini anlamaktir. Bu dogrultuda Kartal'da yasayan kadin ve erkek Alevi bireylere
ulasiimis olup derinlemesine goérisme teknidi kullanilarak veriler toplanmigtir.
Gorusmelerin 9Q'u ylz yluze gercgeklestiriimis olup, 5'i elektronik aglar tzerinden
iletisime gecilerek mail Uzerinden yazisarak tamamlanmistir. Gérlismeciler ve
arastirmaci arasinda, arastirmanin karsilikl etkiye dayandigi unutulmadan, herhangi

bir hiyerarsik iliski kurulmadan gérismelerin tamamlanmasina 6zen gdsterilmigtir.
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Alevi-Bektasi inancinda esitlik séyleminin analiz edilecegi ¢alismamda, so6zlu tarih
yontemi kullanilimis ve bu yéntem, literatiir taramasi ile desteklenmistir. Literattr
taramasiyla desteklenen arastirmamin bir kaynak eser olma amacini guttigini de
belirtmem gerekir. Gdrece yeni olan ve gelismeye devam eden Alevi yazininin
Osmanli’'dan Cumhuriyet'e hangi konular tzerinden ilerledigi, temel bakis acgilarinin
neler oldugu incelendikten sonra Alevi-Bektasi inancindaki esitlige yaklasim
degerlendirilmistir. Bu noktada, esitligi direkt calismasinin temeli olarak ele alanlarin,
esitlik algisini destekleyenler ve elestirenler olmak Uzere iki ayri kola ayrildigi
goérilmustar. Calismamda bitln bu slregler, eserler, dislnceler bir kaynak eserde
olmasi gerektigi Uzere tarihsel siralamaya uygun sekilde 6zetlenmis, sonrasinda
batin bu bilgilerin 1s1ginda saha c¢alismasinin analizine gegilmistir. S6zl tarihin
secilmesi ise kadinlarin ve erkeklerin Aleviligi nasil deneyimledigini ve toplumsal
cinsiyete dair algilarinin nasil oldugunu bu deneyimler (zerinden sunmayi
kolaylastirdigi igindir. Toplumsal cinsiyete dair bilgi elde etmenin elbette birgok
yontemi vardir ancak s6zlu tarihin kullaniliyor olmasi, bu alginin 6znelerinin seslerini
duyurdugu icin 6n plana ¢ikmaktadir. icinde yasadigimiz, adina ataerki denilen bu
duzende, kadinlarin ikincil konuma getirilirken erkeklerin dominant oldugu ortadadir.
S6zlu tarih yontemi bu dogrultuda ikincillestirilen kadinlarin seslerini duyurmalarina
ve kendilerini birer 6zne olarak kurmalarina yardimci olurken, sistemin faydalananlari

olan erkeklerin de dusuncelerine yakindan bakmamizi saglayacaktir.

Thompson'in da belirttigi gibi sézlu tarihin tanimi yeni olsa da bir gegmisi olmadigi
anlamina gelmez ¢lnkd o tipki tarihin kendisi gibi hayli eskidir. Pek ¢ok toplulukta
s6zIU kanitlar, epey yaygin ve énemlidir. Bu s6zli geleneklerin topluluk igindeki
onemi, onlarin minimum c¢arpitma ile nesilden nesile aktarilarak glvenilir sistemlerin
olusmasina yardimci olmustur. Dini ibadetler esnasinda yapilan sézli tanikliklar,
toplu tartismalar, geleneksel bilgiyi 6greten okullar gibi mekanlarda 6grenilen bilgiler
degistiriimeden yuzyillarca aktarilarak sonraki nesillere ulagtirilabilmektedir. Ayni
zamanda koOy geleneginin tasiyicilari da gelenekleri ginumuze tagiyan kesimler
olarak karsimiza cikar. iskandinavya'daki skald'lar ve Hindistan'daki rajput'lari bu
gruplara ornek olarak goésteren yazar, pek ¢ok kiltirde bu gruplarin benzerlerinin
bulunabilecegini belirtir. insanlar ritielleri, isimleri, sarkilari, hikayeleri elbette
animsamaktadir; ancak yazili formdaki kaynaklar, gelecege aktarimin garantisi haline
gelmigtir. Halkin iginden gelen ve uzun sureli olan s6zIU gelenekler bir zamanlarin en

prestijli yontemi olsa da artik en kirilgan olanlar haline gelmistir. Aksine, ¢cok dnemli
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gorulmedigi icin yazili formda olmayan kisisel hatiralar ve 6zel aile gelenekleri, s6zIU
kanitlarin standart formu haline gelmistir. Disik sayginligi olan topluluklar, ¢cocuklar,
kent yoksullari ya da kirsaldaki izole gruplara ait oyunlar, sarkilar ve tarihsel hikayeler
artik degerlenmeye baslamistir. Bir baska deyisle, en gugcli toplumsal hatiralar,

elestirilen dis gruplardan ¢ikmistir.?

S6zlh gelenedin epeyce gelismis olmasi sebebiyle uzun yillar boyunca kapal
yapisinin da sundugu avantaj ile degismeden kalan ve geleneklerini koruyan Aleviligin
de burada bahsi gegen 0Ozelliklere sahip oldugunu rahatlikla gorebilmekteyiz. Cem
ibadeti esnasinda yapilan tanikliklar ve dar uygulamasinin s6zIU gelenegin bir parcasi
oldugunu soyleyebiliriz. Bu bilgiler cergevesinde, sézlu gelenegin gelismis oldugu bir
inan¢g olarak karsimiza c¢ikan Alevi-Bektasi inancini arastirirken sézla tarih
uygulamasini kullanmak, inancin geleneksel formuna selam vermekle beraber,
yuzyillar boyunca gizli kalmak zorunda olan ve sesleri duyulmayan Alevilerin seslerini
duyurmasina da yardimci olmak adina uygun bir yontem olacaktir. Calismada so6zli
tarihin kullaniimasi, Alevilikte esitlik sdyleminin pratikteki versiyonuna yakindan
bakmami saglamis ve bdylelikle Alevi kimlige sahip kadin ve erkeklerin bu esitligi nasil

deneyimledigini direkt onlarin anlatilari Gzerinden analiz etmeme yardimci olmustur.

Daha agik ifade etmek gerekirse, arastirmada ufak ¢apl bir literatir 6zeti gecilecek
olup, yaptigim calismanin digerlerinden farki kuvvetle vurgulanacaktir. Calismam
kente bakacag i¢in alanda yapilmis olan diger arastirmalardan farklidir. Ek olarak
arastirma yapilirken feminist ydntemden yararlanilacaktir. Yerlesik pozitivist bilim
anlayisinin felsefi dizeyde elestiriimesi sonucu, pozitivizmin bilim felsefesindeki
egemenligi 20. yuzyllda azalmaya baslamistir. Elestirel sosyoloji okulu, Kuhn'un
temsil ettigi relativist gorls gibi okullar, pozitivist gelenegi sorgulamistir. Bu
sorgulamalar esnasinda, marjinal olarak ifade edilen toplumun gesitli katmanlari da
seslerini ¢lkarmaya baslamistir. Calisan siniflar, siyahlar ve kadinlar kendi
durumlariyla ilgili sorgulamalar ve dahasi toplumsal bir hareket baglatmistir. Bu
noktada, feminizmin bilimlere getirdigi sorgulama ve kadini bilimde 6zne olarak ele
alma gabasina tanik oluyoruz. Kadin arastirmalari denilen yeni bir disiplinin olusmasi,
Universitelerde kadinlarin kendi bakis acilariyla, kendileri icin, kendileri adina bilgi

Uretme alani olan kadin arastirma merkezlerinin kurulusu énemli gelismelerdendir.

1 Paul Thompson, The Voice of The Past: Oral History, 3. bs., New York, Oxford University
Press, 2000, s.25-30. (Bu eser, Sehnaz Layikel tarafindan Tlrkceye gevrilerek 1999 yilinda
Tarih Vakfi Yurt Yayinlari tarafindan da yayimlanmistir.)
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Kadinlarin kendileri igin ve kendileri adina bilgi tretim sirecine dahil olarak, yerlesik
bilimleri sorgulamasini temel alan kadin arastirmalari, norm olani elestirir. Buna gore,
bilimin objektifligi ve evrenselligi mercek altina alinir. Kadinlarin 6zne olarak
goérundrlikleri sorgulanirken, 6zne olarak tanimlanmayan ve farkli atfedilenlerin de
surece dahil edilmesi gerektigi vurgulanir. Ek olarak, bilimsel bilgi tretilirken kullanilan
dilin de siireci etkiledigi vurgulanirken, bu siirecteki giig iligkileri de irdelenir. Uzerinde
cahsilan kisilerin nesnelestiriimesine karsi c¢ikilir, arastirmanin baglantih oldugu
esitsiz hiyerarsik yapi elestirilir.2 Oztan''n da vurguladi§i Uzere arastirma
yuratulirken, gindelik hayat pratiklerine bakmak muahimdir. Bu sebeple iceriden bakis
arastirmaci ve arastirilan iligkisindeki etkilesimi saglamak amaciyla farkli tekniklerin
bir arada kullanimina ihtiya¢ vardir. Derinlemesine gorisme, katilimci gézlem, odak
grup goértusmeleri gibi farkh teknikler kullanilirken, bunlari desteklemek amaciyla
arastirilanin  ginlik, fotograf, sosyal medya hesaplari gibi veri kaynaklari da

muhimdir.3

Feminist arastirmacilar degerden arinmis arastirma onermesi ifadesine kuskuyla
bakarlar. Ancak bilimi salt sosyal bir Uretim olarak gérmenin, bilimi ideoloji iginde
eritmenin, nesnelligi butlinlyle ortadan kaldirmanin tehlikelerine de dikkat ¢ekerler.
Arastirma ve yazma surecindeki karmasik iktidar sorununa da deginilmesi gerektigini
savunurlar. Dahasi, arastirma nesnelerine kargi tarafsizlik ve kayitsizlik yerine, kismi
O0zdeslesmeyle gerceklestirilen “bilingli taraflilik” Onerilir.* Arastirma silreci hem
arastirma 6zneleri hem de arastirma nesneleri icin bir bilingclenme sireci olarak
yasanir. Kadin galismalarinin yiz ytze oldugu en énemli problem, hemen hemen
bitin disiplinlerde ve ¢adlar boyunca tim bilimsel arayislarda ortaya konan teorik
calismalarda egemen olan, erkek onyargisi ve erkek-merkezciliktir. “Kadinlar
hakkinda nigin bilgi yoktu?” sorusuyla hareket eden Cakir, geleneksel tarih
yazicihginda kadinlarin gériinmez olusunu sorgular ve aslinda kadinlari gérinmez
kilan bu “gizli” erkek ideolojisine sadece tarih disiplini icinde degil, bilimdeki diger

disiplinler icinde de rastlandigindan bahseder. Sosyoloji, iktisat, felsefe, hatta tip 6zne

2 Serpil Gakir, “Kadin Arastirmalari Bilimde Neleri, Nasil Sorguluyor, Neleri Degistirmek
istiyor?”, insan, Toplum, Bilim, Der. Kuvvet Lordoglu, istanbul, Kavram Yayinlari, 1996,
s.305-313.

3 Ece Oztan, “Feminist Arastirmalar ve Yéntem”, Toplumsal Cinsiyet Tartigsmalari, Der.
Feryal Saygiligil, Ankara, Dipnot Yayinlari, 2015, s.281-287.

4 Maria Mies, “Feminist Arastirmalar igin Bir Metodolojiye Dogru”, Farkli Feminizmler
Agisindan Kadin Arastirmalarinda Yéntem, Cev. Ayse Durakbasa, Aynur ilyasoglu, Der.
Serpil Cakir, Necla Akgdkge, istanbul, Sel Yayincilik, s.50-52.
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olarak erkegi ele almistir.® “Yeni sarap, eski siselere doldurulmamalidir.” diyen Mies
ise kadin hareketinin politik hedefleriyle uyumlu bir metodolojik yaklasim gelistirmek
amacini guderek, feminist arastirma esnasinda yol goésterecek bazi kurallardan
bahseder. Bu kurallar, yazarin sosyal bilimci ve kadin hareketinin bir Uyesi
olmasindan cikan deneyimler sonucu elde edilmistir. Buna gére Mies feminist
arastirma surecindeki kurallari sdyle siralar: “Bilingli bir taraflilik benimsenmelidir;
yukaridan bakis yerini agsagidan bakisa birakmalidir; katilmsiz seyirci bilgisi yerini
eylemlerde, hareketlerde ve mucadelelerde aktif katihma birakmaldir; sosyal
eylemlere ve mucadelelere katilim ve bu sureclere arastirmani entegrasyonu s6z
konusu olmalidir; arastirma streci hem arastirma ézneleri hem de arastirma nesneleri
icin bir bilinglenme sireci olarak yasanmalidir; problem- formalasyonu metodolojisi ile
kolektif bir i¢ sorgulama yapilmali, kadinlarin bireysel ve sosyal tarihlerinin
incelenmesi ile yan yana gitmelidir; kadinlar kendi deneyimlerini kolektiflestirmeye

baslamalidir, yoksa kendi tarihlerine sahip gikamazlar.”®

Oznenin daima heterosekstiiel erkek olarak kurulmasi ve bu perspektiften uretilen
bilginin objektif ve evrensel kabul edilmesi, ortaya konan bilginin pek de objektif
olmadigini gozler 6nline serer. Bu sebeple, kadin arastirmalarinda kullanilan feminist
yéntem, sosyal bilimlerde norm atfedilen ne varsa karsi ¢ikar ve nesnelligin geri plana
atilmamasi gerektigini vurgular. Duygulara yer verme, kisisel fikirleri ifade etme gibi,
sosyal bilimlerin kabul etmeyecegi adimlarin, feminist yontemde kullanildigi
gorilmektedir. Otekilestirilmis ve norm olanin diginda konumlanmis/konumlandiriimis
Alevi kimligine dair bir calisma yurGtirken, feminist yéntemin kullaniimasi bu agidan
bakildidinda bir kez daha anlam kazanmaktadir. Batun bu bilgilerden hareketle, Alevi
toplumunda insa edilmis bir yapi olarak incelenecek olan toplumsal cinsiyet iliskilerini
anlamak icin iceriden bir bakis ile feminist bir arastirmaci olarak arastirma
derinlegtirilecektir. Ancak amacim sadece var olan yaplyl anlamak degil, analiz
edilmis ve ortaya konmus durumlarin dénusturiimesi ve bireylerin hayatlarina pozitif
bir etkide bulunmasidir. Bu sebeple, feminist yodntemi kullanacak olmam,

arastirmadan elde ettigim analizlerin donusgturuacu bir etki tagimaya ve gundelik hayat

5 Cakir, a.g.e., s.312-315.
6 Mies, a.g.e., s.48-56.
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pratiklerini degistirmeye yardim etmede de aktif bir rol oynamasi agisindan ayri bir

6nem arz ediyor.

Arastirma icin veriler bir araya getirilirken, niteliksel veri toplama tekniklerinden
yararlaniimistir. Niteliksel yontemin sorulari olan ne, nasil, nasil olustu ve kim gibi
farkl sorulara yanitlar aranmistir. Aranan sorulara yanit bulmak icin veri olusturmak
adina, segilen 6rneklem Uzerinden derinlemesine gorismeler gergeklestiriimigtir.
Arastirma evreni, Istanbul Kartal'da yasayan kentli Aleviler ile sinirlandiriimis olmanin
yaninda, kartopu oOrneklem teknigi ile kaynak kisiler Uzerinden diger gorusme
yapilacak kisilere ulasip 6rneklem buyutulmustir. Bunun yani sira, sosyal medya
aglari kullanilarak goérismeci arandigini belirten bir ileti yazip yayinlanmis, bahsedilen

5 kisi ile gérismeler bu sayede elektronik aglar tGzerinden tamamlanmistir.

Nitel verinin analizi sirasinda 6lcim ve standardizasyonun zor oldugu, bu analiz
esnasinda yeni kavram ve kuramlarin geligsebilecegi, dongusel bir sure¢ oldugu ve
analiz yaparken anlamlar, algilar, inanglar Gzerinden galisilacagi bilgilerinin 1s1§ginda
arastirmadaki veriler analiz edilmistir. Yapilan literatir taramalari ve derinlemesine
gérismelerden elde edilen veriler yorumlanarak arastirma temellendirilmistir. Bu
derinlemesine gorusmelerin ¢ézimlenmesi esnasinda belirli notlar alinarak, analizin
yaziya dokilme suresince olusabilecek hatalarin 6niine gegme hedeflenmistir. Alinan
notlar, arastirmaya dahil edilirken katihmcilarin gizliligi ve guvenligi 6n planda
tutulmus ve isimleri kullanilmamistir; bunun yerine yapilan gérigmelerin sirasi takip
edilerek A, B, C harfleri ile gérusmecilerin isimleri kodlanmistir. Aragtirmaci olarak
gorusmeler esnasindaki fikirlerimi unutmamak amaciyla aldigim bu notlar, ses
kayitlarinin desifrasyonunda da bana yol gostermistir. Son adimda ise elde edilen
verilerin analizi, feminist bir bakis agisiyla, arastirmamin amaci dogrultusunda

yorumlanmisgtir.

Melikoff, Alevi-Bektasilerin problemlerini, deneyimlerini, egilimlerini 6n plana gikarmak
gerektiginin ve bu gorevin de geng Alevilere dustliginin altini gizer.” Sonra gelen
arastirmacilarin ¢alismalarinda, inancin icindeki kadin-erkek esitligi sdéylemine olan
elestirel yaklagimla birlikte kadinlarin deneyimleri ve sesleri duyurulmustur. Geng bir
arastirmaci olarak bu vurgular dogrultusunda, alandaki kadin ve erkek Alevilerin

esitlik deneyimlerinde seslerini duyurmalarini saglamayi hedefleyerek bu ¢aligmayi

7 Irene Melikoff, Kirklar'in Cemi’nde, Cev. Turan Alptekin, 2. bs., istanbul, Demos Yayinlari,
2011, s.35.
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yuruttim. Karakaya-Stump ise inancta kadin-erkek esitligini incelerken, esitlik vardir
ya da yoktur gibi kesin yargilarin, inanci icinde gelistigi cografyadan bagimsiz ele
alma hatasina dismeye sebep oldugunu belirtir. Buna gore, feminist perspektifin
ortaya cikisindan énce var olan bir inanci da bu perspektifle degerlendirirken dikkatli
olmak gerektigini belirtir.2 Buradaki vurgularla arastirmanin konusu ve yontemini
sectikten sonra kargilagsmak, benim icin bir hayli 6nemliydi. Zira bu arastirma da kesin
yargilarda bulunmaktan ziyade, ylzyillardan beri siregelen bir inancin, i¢inde var
oldugu kosullari ve ayni zamanda kentlesmeyle birlikte degisen kosullar ekseninde
farklilasan yizuni anlamayi hedeflemektedir. Bunu yaparken, Okan’in da altini gizdigi
Uzere® esitlige bakan galismalarin genel olarak kadinlarin deneyimlerine yer verdigi
goérilmustir ve bu sebeple ¢alismada, diger arastirmalardan farkli olarak erkeklerin
toplumsal cinsiyete dair algisi da analiz edilmek istenmis, bdylelikle alandaki bu agigi

kapatmak hedeflenmistir.

BUtin bu bilgiler ekseninde sdyleyebilirim ki arastirmaya baslarken koyulan bu
hedeflerin hepsi amacina ulagmistir. islam altinda gelisen Aleviligi ve Alevilikte kadin-
erkek iligkilerini incelemek icin ¢iktigim bu yolda, gorasmeciler ile icinde yasadiklari
toplumun ekonomik, siyasi, kulturel 6zelliklerine dair de bir sohbet baslattim. Dinin
hayatin her alanina sirayet eden bu yapisinin yani sira, toplumsal cinsiyetin de
yasantimizin her yerine kok saldigi ger¢edini gbz dnliinde bulundurursak, kadin-erkek
iliskileri ve toplumsal cinsiyet algisi tzerine distnup, tartistigim bu arastirmada bu
yolu segmem yerinde bir karar olmustur. Ancak 6zellikle literatur taramasi esnasinda
alandaki baska eksiklikler saptanmigtir. Buna gbre kadinlarin ve erkeklerin eglence
ve bog zaman aktivitelerini incelerken mekanin konuyla iligkisinin ele alinmadigi ya
da toplumsal cinsiyet boyutunun konuya dahil edilmedigi gértlmustir. Kente gogle
birlikte Alevilerin hayatinda degisen pek ¢ok konu, gérismecilere yoneltilen sorular
ekseninde incelenmigtir; eksik gortlen edlence konusu da bu noktada dahil edilmistir
ancak butun bu bilgiler dahilinde soylenebilir ki elde edilen bulgularin hepsi epey
onemli noktalara parmak basmaktadir. Bu verilerin, bagka calismalarda daha

derinlemesine analiz edilmesi, alani zenginlestirecektir.

8 Ayfer Karakaya-Stump, “Kadin ve Toplumsal Cinsiyet Calismalari Perspektifinden Alevi-
Bektasi Tarihi ve Tarih Yazicihgi: Bazi On Degerlendirmeler’, Hakikatin Darina Durmak:
Alevilikte Kadin, Der. Bedriye Poyraz, Ankara, Dipnot Yayinlari, 2018, s.32.

9 Nimet Okan, Canlarin Cinsiyeti, istanbul, iletisim Yayinlari, 2016, s.27.
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Ek olarak, arastirmada yer bulan cisgender* deneyimlerin de konuya sinirli bir
perspektiften yaklasma sorununu dogurdugu ortadadir. Biraz daha agmak gerekirse,
saha arastirmasi zorunlu olarak cisgender deneyimler ile sekillenmis olsa da Sibel
Yardimcr’'nin da dikkat c¢ektigi gibi, ben-biz-kadinlik kavramlari Uzerinden bir tanim
yapmak, sinirlayici olmanin yaninda sorgulanmasi da gereken bir egilim olacaktir.
Keza, arastirmada belirli bir kadinhk, erkeklik tanimi yapiimamig, tanim yapma
egilimine elegtirel yaklasiimistir. Ek olarak, Yardimcrnin kadin c¢alismalarinda
cinsiyetin siniflayici ve normatif degerler ile kurulmasinin 6niine gecgilmesi ve elestirel
bakis acisina yer veren ve daima kendini sorgulayan bir alan olarak kurulmasina dair
vurgulari g6z 6nunde bulundurulmustur. Birden fazla oldugumuz ve buna bagh olarak
birden fazla kimlikle 6znelestigimiz icin temsiliyetin bir problem olarak karsimiza
ciktigini belirten Yardimci, cinsiyetin iginden 1irki, cinselligin icinden cinsiyeti ve
somurgeciligin iginden erkekligi ¢ikarmanin mumkin olmadiginin altini gizerken,
kimligin bunlardan ibaret olmadigini da ifade etmektedir. Buna bagli olarak feminizmin
temsiliyet iddialarinin sorgulanmasina dikkatleri ¢ceker, kadinlik kategorisi Uzerinden
bir “biz” tanimi yapmanin yeniden goézden gecirilmesi gereken bir husus oldugunu
belirtir. Bu noktada Butlera selam verircesine “biz” taniminin sinirlari karsisinda
tereddut icinde olmamiz gerektigini ifade eder. Yeni bir diinya olusturmak igin yeni
kavramlara, yeni tartismalara ihtiyag duyuldugunu soyler.'° Calismada ideal kadinlik,
erkeklik algisina elestirel yaklasildigi gibi bir bagka 6teki kimlik atfedilen Alevilik
Uzerinden de kimlik okumasina gitmek hedeflenmis ve bu hedef gerceklestirilmistir.
Bir baska ifadeyle, kadinligin ya da erkekligin icra edilmesine dair ideallerin
sorgulandi§i ¢alismada, makul 6znenin Sdnnilik ve hatta Sinni erkek Uzerinden
kurulmasina isaret edilmigtir. Aleviligin ve Alevi kadinlarin ise hangi kosullarda makul
ve makbul gorildigune de bakilmistir. Buna bagli olarak sdyleyebilirim ki s6zlu tarih
ve feminist teori ile ylrittigim bu ¢alisma, alandaki eksiklikleri gidermeye dair ¢agri
niteligi tasiyan bir arastirmadir. Bu arastirmadaki bilgilerden hareketle queer teori ve
feminist teori ile ylratilen baska calismalarin alandaki diger 6nemli eksiklikleri

giderecegi ve yeni bir dinyay! olusturma gagrisina da katki saglayacagi agiktir.

* Cinsel kimligiyle dogumla gelen biyolojik cinsiyeti uyusanlar i¢in kullaniimaktadir. (Konuyla
ilgili ayrintil bilgiye, bu tanimin alindi§i National Geopraphic Turkiye (Ocak 2017 Ozel Sayisi)
“Cinsiyet Miicadelesi’nden ulasilabilir.)

10 Sibel Yardimci, “Hepimiz Likeniz! Feminist Yasam ve Diinyayla Akrabalik”, Tirkiye’de
Feminist Yéntem, Der. Emine Erdogan, Nehir Giindogdu, Istanbul, Metis Yayinlari, 2020,
5.94-101.
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Arastirma surecime ve bu surecteki sinirliliklara gelecek olursak; geng, feminist bir
kadin arastirmaci olarak saha calismasi yuritmek benim icin ¢cok keyifli ve farkl bir
deneyimdi. Bu c¢alisma esnasinda, daha 6énce vurgulandigi Gzere gérlismecilere
ulasmak icin kartopu yontemini kullandim. Kimi noktalarda sosyal medya kanallari
Uzerinden gérlismeci aradigima dair goénderiler yayinlayarak, gérismeciler ile temas
kurdum ve ulastigim kisiler beni tanidiklarina yoneltti. Bu sayede gorusmeci bulma
gucligind asmaya calistim. Arada bir tanidik vasitasi oldugu icin goérismeciler
sorularima cevap vermeyi kabul etti. Gérismeci toplamaya calistigim sdre zarfinda
yasadiklarim, genc¢ bir kadin arastirmacinin, Ingilizce “explain” yani agiklamak
anlaminda gelen kelime ve “man” yani erkek kelimesinin birlesmesinden olugsmus bir

Mk

kelime olan “mansplaining™* e defalarca maruz kalmasinin vicut bulmus hali gibiydi.
Mansplaining kelimesi bir erkedin, baska birine (genellikle bir kadina) bir seyi tepeden
bakarak ve klig¢Uumseyici bir tonla acgiklamasina denmektedir. Kadinlara uzmanlk
alanlarinda dahi konusma imkani verilmemesi, bu konularda erkekler tarafindan
kGgumseyici ve Ustenci bir tavra maruz kalmalariyla birlikte kelimenin kullanimi
giderek yayginlasmistir. Rebecca Solnit™”in Bana Bilgiclik Taslayan Adamlar adli
eseriyle birlikte kavramin dogus siirecine girilmistir.'* Ozetle, mansplaining, kisinin
yeterliligine dair kétl ¢ikarimlar yaparak, toplumsal cinsiyete dayali dnyargilarla
hareket edip; kisiye, sorulmamis sorularin talep edilmemis cevaplarini verme

eylemidir.12

Tezimin baslangi¢ agsamasinda, orta yash bir erkegin bana “Bu konuyu arastiriyorsun
ama iyi arastir, dyle yaz. Mesela Google’a bak. Oraya yaz konunu. Baktin mi oraya?”
diye sormasi mansplaining orneklerinin yalnizca komik bir baslangiciydi. Saha
calismasina baglamamla beraber bu o6rnekler c¢ogaldi. Goérismeci aradigimi

belirttigim sosyal medya gonderime, “Gorismeci olarak yardim etmeyecegim ama

** Mansplaining ile ilgili daha detayl bilgi igin bkz.: TontisFeminiz, “Mansplaining ne demek?
Cumle icinde kullanalim: Benim babam mansplaining”, (Cevrimici) Catlak Zemin
https://catlakzemin.com/mansplaining-ne-demek-cumle-icinde-kullanalim-benim-babam-
mansplaining-2/ , 30 Mart 2019.

** Yazara dair ek bilgi i¢in bkz.: Caitlin D., “Neden Ben Sen Olamiyorum: Rebecca Solnit”,
Cev. Melike Olker, (Cevrimigi) Amargi Dergi, http://www.amargidergi.com/yeni/?p=1653 , 27
Mayis 2020.

1Elif S. U. Mura, “Rebecca Solnit'in Agiklayan Adamlarindan Mansplaining’e: Bir Kavram
Nasil Dogdu?”, (Cevrimigi) Vira Verita, https://viraverita.org/yazilar/rebecca-solnitin-
aciklayan-adamlarindan-mansplaininge-bir-kavram-nasil-dogdu# _edn5 ,18 Haziran 2020.

12 Kim Goodwin, “Mansplaining explained in one chart”, (Cevrimigi) BBC,
https://www.bbc.com/worklife/article/20180727-mansplaining-explained-in-one-chart , 18
Haziran 2020.
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size tezinizle ilgili tarihi bilgi verecedim. Kadinlarla ilgili mi galisiyorsunuz galiba tam
anlamadim ama bence 15. yuzyila bakarsaniz bilgi toplarsiniz. Eger bilgi eksiginiz
varsa, ben size bilgi veririm.” seklinde bir geri donus aldim. Burada enteresan olan
mesele, ilgili kisiye hali hazirda istanbul Universitesi Kadin Calismalari Yiiksek Lisans
Programi’nda yuksek lisans tezi yazdigimi ve literatlire dair bir bilgi aramadigimi,

goérusmecilerle iletisime gegmek istedigimi acikca belirtmis olmamdi.

Gorusmeciler ile yasadiklarima gelecek olursam, kadinlar, daha ¢ok kendini ve hayat
hikayesini anlatma egilimindeydi. Onlar dinlemek igin orada oldugumdan memnun bir
halde ilerleyen gorismelerimin ¢gogundan c¢iktigimda, kendimi bir biling yukseltme
toplantisina katilmig gibi hissettim. Her yastan, her siniftan kadinin, bana glivenmesi
ve adeta dertlesir gibi sorularima cevap vermesi, feminist bir arastirmaci olarak alana
cikmadan 6nce hedefledigim bir seydi. Erkek gortsmeciler ile yaptigimiz sohbetler
ise bu havadan uzakti, yasca benden buyuk olanlarin genel egilimi ise kendi gorus ve
deneyimlerini aktarmaktan ziyade, bana Alevi-Bektasi inancina dair bilgi verme
odakliydi ve sordugum sorulara detayli cevap vermekten uzak bir tavir hakimdi. Bu
deneyimden hareketle rahatlikla sunu sdyleyebilirim ki kadinlar hangi yasta olursa
olsun, benzer bir ezilme deneyimi yasadigini disundugu baska kadinlar ile kolaylikla

bag kurup, kendi diinyalarini anlatabiliyor.

Goruismelerin gectigi mekanlar ve buna bagh olarak kisilerin tutumlari da farkllik
gosterdi. Dernekte yaptigim gérismelerde en belirgin olan sey, gencinden yaslisina
politik bilincin hayli ylksek oldugu ancak bunun siyaseten taraf olmaktan cok,
bilinclenme ile iliskili olduguydu. Kadin bir arastirmaci olarak buradaki sohbetlerimden
ve yaptigim goriasmelerden hayli keyif aldim, hedefledigim tzere karsilikl bir sohbete
dayali, hiyerarsiden wuzak bir sure¢ yasadim. YoOnetim, yonetimde ve
organizasyonlarda yer alan gengler, dernede gelip giden bireyler, kadin hareketine
dair bilgisi oldugu acik¢a gorulen kimselerdi; bu c¢ikarimi rahatlikla yapabiliyorum
¢unkl bir arastirmaci olarak yaptigim diger gérismelerde bana karsi tavir epey
degiskendi. Kartal Cemevi'ne gittigimde bu durum tam tersiydi ve bir kadin aragtirmaci
olarak orada bulundugum sire zarfi boyunca konustugum kimseler ile aramda rutbe,
yas ve cinsiyet hiyerarsisi hissettim. Daha énce de belirttigim Uzere bir arastirmaci
olarak verilerimi toplarken, herhangi bir hiyerarsi kurmaktan 6zellikle kagindim ¢linku
surecin sohbet havasinda akmasi temel gayemdi. Nitekim ¢ogu gérismemde bunu
sagladigimi disundyorum ancak bahsettigim tGzere cemevindeki deneyimim bundan

¢ok uzakti, ben bir hiyerarsi kurmasam da kendi Gzerimde bunun kuruldugunu agik¢a
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hissettim. Geng bir kadin arastirmaci olarak, zayif kalmis bir alan olan Alevilikte
toplumsal cinsiyet konusunu c¢alismak istedigimi belirttigimde, cemevi dedesinin
yuzinde olusan ifade ve bana hitap etme bicimi fazlasiyla garipti. Akademik bir
arastirma icin oraya gelen bir kimseye bilgi vermekten c¢ok, dénem &devini
tamamlamak igin bilgi danisan bir ilkokul 6grencisi ile konusur vaziyet, beni
ziyadesiyle sagirtti. Bu dogrultuda ben de alanda kargilastigim problem ekseninde,
kigumsendigimi hissettigimde arastirma surecini yarida kesmek istemedim ve
bulundugum mekandaki gérismemi tamamladiktan sonra bir daha orada gérisme
yapmamay! aklima koyarak mekandan ayrildim. Sonrasinda ailemdeki benden yasca
blyUk erkek bireyler araciligiyla cemevi yénetimi benimle iletisime gecti ve gérisme
yurittigim esnada orada bulunan dedenin aslinda gegici bir sireligine mekéanda
bulundugunu belirttiler. Dilersem yeniden gelip arastirma yapabilecegimi, yardimci
olacaklarini ilettiler ancak kadin bir arastirmaciyi dikkate almayip, erkek ve yasca
blyUk bir kimsenin bu konuyla ilgili uyarisi sonrasinda benimle iletisime gecilmesi,

zaten durumun 6zetiydi.

Alevi kimlige sahip olmayan arastirmacilarin yaptigi ¢alismalar, Alevilerin yasadiklari
ekseninde degerlendirildiginde yabanci atfettikleri kimliklere karsi kendilerini kapatma
ve korunma iggudusulyle hareket etmelerine sebebiyet verebilmektedir. Dolayisiyla,
digaridan gelerek saha caligmasi yuraten kimselerin yeterli veri toplayamamasi gibi
durumlar dogmakta bu da sinirh bir bakis agisiyla inancin degerlendiriimesine ve
eksik bilgi ile analiz yapilmasina neden olmaktadir. Bu noktada, Alevi kimlige sahip
bir arastirmaci olarak bu ¢galismayi ylritmem, i¢eriden bir bakis agisi saglamanin yani

sira, gorustugum Kigilerin bana kendilerini daha kolay agcmasini da saglamistir.

iceriden ve disaridan olma konumu sabit olmadi§i gibi arti ya da eksileri de net
degildir. Orhon, bu durumu soyle Ozetler; iceriden olma durumunda gérismeciler ile
guven iligkisi kurulur ancak o toplumun igerisinde oldugu icin arastirmaci, Gzerinde
toplumsal bir baski hissedebilir. Benzer bir sekilde, disaridan olma durumu
goérismecilerin  guvenini zedeleyebilecedi gibi, bunun dogurdugu mesafe
arastirmaciya bir alan da saglayabilir.>®* Bu noktada arastirmamda Alevi kimlige sahip
olmam igerlikli konumuna yerlesmemi saglarken, toplumsal cinsiyete bagl algi

sebebiyle kadin bir arastirmaci olarak erkeklerle gériismelerimde icerideki disarlikli

13Gdze Orhon, “Alan Aragtirmasi Deneyimini Tartismaya Agmak: iceriden ya da Disaridan
Olmak, Cogul Kimlikler ve Toplumsal Cinsiyet”, Fe Dergi: Feminist Elestiri, C:6, No:1, 2014,
s.56-57, https://cins.ankara.edu.tr/11 5.pdf, 20 Mayis 2019.
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olarak  konumlandirildigimi  hissettim.  icerideki digarlikli  konumu sdyle
tanimlanmaktadir: Kisinin icerlikli olarak goéruldigu bir toplulukta, sahip oldugu diger
kimlikler dolayisiyla disarlikli haline gelmesi ve tam olarak o toplulugun igine
girememesi durumu.'* Buradan hareketle diyebilirim ki Alevi bir kadin arastirmaci
olarak Alevi kadinlarla yaptigim gérismelerimde kadin ve Alevi kimlikleri Gzerinden
icerlikli bir konum aldigim halde, Alevi erkek gorismecilerle aramdaki durum icerlikli

disarlik tanimina daha fazla uyuyordu.

1. BOLUM: KAVRAMSAL/KURAMSAL CERGEVE

Alevilerin kentlesme ve modernlesme ekseninde yasadigi degisimleri ve bunun yani
sira toplumsal cinsiyet algilarini analiz etmeden 6nce, konuyu daha iyi idrak etmek
icin gerekli olan temel noktalara deginmek gerekmektedir. Buna gore dncelikle
ataerkinin ne demek oldugu ve ataerkil sistemin nasil bir diizen yarattigini 6grenmek
gerekmektedir. Buna bagli olarak bu dizenin toplumsal cinsiyete dair normlari neden
yarattigl ve erkeklerin egemen, kadinlarin ise ikincil olarak kuruldugu bu normatif
degerlere feminizmin nasil karsi c¢iktigi, kadinlarin seslerini geri almasi gerektigini
nasil vurguladigi incelenecektir. Arastirmanin amacinin dnemli bir ayagi olan
toplumsal cinsiyeti bu sekilde kavradiktan sonra, inang boyutuna gecilecek olup;
tarihsel sure¢ cercevesinde dnce Bektasilik, ardindan Kizilbaglik ve glinimuizdeki

bilinen formuyla Alevilik incelenecektir.

1.1. Teori Boyutu

Erkeklerin kadinlari ikincillestirdigi sistemin genel adi olan ataerki, icinde
bulundugumuz dunyayi anlamlandirmak i¢cin dnemli bir kavramdir. Bu sayede kadin-
erkek iligkilerinin hiyerargik yapisi da gozler onune serilmekte, cinsiyete dair kurulan
toplumsal normlar da anlam kazanmaktadir. Feminizm butin bu ezen-ezilen iligkisinin
karsisinda durmakta, ataerkil oruntileri ve yarattigi toplumsal cinsiyet normlarini
aciga cikararak, dizenin hiyerarsik yapisini goézler 6nune sererken, kadinlarin

ezildikleri bu sistem icerisinden guglenerek ¢ikmasina da yardim etmektedir. Bu

“ALy.
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bilgiler dahilinde, kavramlari daha yakindan incelemek konuyu daha iyi kavramak igin

yerinde olacaktir.

1.1.1.Ataerki

Kadin ve erkek iligkilerini anlamak adina énemli bir kavram olan ataerki, erkek
egemenligini ifade eder. Kelime anlami itibariyle, ailenin reisi sayilan erkegin yonetimi
anlamina gelirken; glinimizde bu anlam, erkedin kadinin egemeni oldugu sistemi
ifade edecek sekilde dedismistir. Mekdn ve zamana gore farklilasabilen ataerkinin
degismeyen temel ilkesi, ekonomik, siyasi, kultirel her tlrlG alanin denetiminin
erkeklerin elinde olmasidir. O, bir toplumsal yapi olmasinin yaninda bir inang
sistemidir de ve bu inang sistemi, dinler ile devamliigini saglayagelmistir.* Ozellikle
tek tanrili dinlerin, toplumsal cinsiyete dair rol ve kaliplarin benimsenmesinde blyuk
bir rol oynadigi bilinmektedir ¢linkd din, bu rol ve kaliplarin kesinligi ve degismezligi
tizerinde durur. insanligin kadin ve erkek seklinde ikili bir cinsiyete sahip oldugu
anlayisini vurgulayan dinler, Tanr’nin yarattigi doganin dogal dizenine inanir.
inandig1 bu degerlerin imge, éykl, mitos gibi s6zIi kiiltiir Gizerinden yayildigi ve bu
sozlu kultdr kollarinin, iginde bulundugu kultirin kadinlarinin rol ve sorumluluklari ile
iligkili oldugu bilinmektedir. Bir baska deyisle, kadinlik ve erkeklige dair roller, din ve
kultdrin uzantisi olan geleneklerin bir parcasidir. Berktay, bu baglamda dinin kadin,
Ozel alan, aile, toplumsal cinsiyet iligki aglarini kapsayici bir etkiye sahip oldugunu ve
bu sayede dinlerde kadin olgusundan bahsedebildigimizi belirtir. Yahudilik,
Hristiyanlik ve Islamiyetin ortaya c¢iktigi Ortadogu'da kadinlarin ikincil konuma
gelmesinin kent devletlerinin olusmasiyla gerceklestigini belirten yazar; toplumsal
cinsiyete bagl rollerin dogayla iligkilendirildigi ve degdismez atfedildigi gortusunun
karsisina, kent devletlerinin kurulmasindan o6nce sanilanin aksine kadinlarin

konumunun yiiksek oldugu bilgisini koyar.?

1 Kamla Bhasin, Toplumsal Cinsiyet, Cev. Kader Ay, istanbul, Kadinlarla Dayanisma Vakfi
Yayinlari, 2003, s.21-22; Sevda Demirbilek, “Cinsiyet Ayrimciliginin Sosyolojik Agidan
incelenmesi”, Finans Politik& Ekonomik Yorumlar, C:44 , No:511, 2007, s.13, (Cevrimici)
Ekonomik Yorumlar, http://www.ekonomikyorumlar.com.tr/files/articles/152820003974 1.pdf,
27 Mayis 2019; Joan W. Scott, Toplumsal Cinsiyet: Faydali Bir Tarihsel Analiz Kategorisi,
Cev. Aykut Tung Kilig, istanbul, Agora Kitapligi, 2007, s.3.

2 Fatmagiil Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin: Hiristiyanlik’ta ve islamiyet’te
Kadinin Statiisiine Karsilagtirmali Bir Yaklagim, 6. bs., istanbul, Metis Yayinlari, 2016,
s.16-17; A.e,, s. 37.
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Modern ataerkil sistemde kadin ve erkek arasindaki farkliliklarin dogal bir fark olarak
sunulmasinin sebebi ise erkegin tahakkimunin doganin diizenini uygulamasi olarak
lanse edilmesinden ileri gelir.> Kadin ve dogayi bir tutmanin, aralarinda bir benzerlik
kurmanin bir iltifat olmaktan ¢ok, ikincillestirmeyi mesru kilmanin en énemli araci
oldugu bilinmektedir. Erkek, akil, kilttr ve bilgi ile nitelenirken; bunun karsisinda yer
alan ve aklin o6tekilestirdigi her tarlG alan kadinlar ile iligkilendirilir: Doga, duygular,
beden, tutku, hayvanlik, ilkellik. Kadin ve doga arasinda kurulan bu baglanti bizi
toprak ana ve dogurganlik metaforlarina géturtr. Kadin ile doda arasinda kurulan
bagin beden Uzerinden maddelesmesi, kadinin bekaretinin erkekler tarafindan
kurumlastirilarak kontrol edilmesi olarak tanimlanabilir. Kadinlarin arzularini, hazzini
engellemeye galisan bu anlayis, kadinin cinsel etkinligini yalnizca ¢ocuk dogurmaya
indirger. Mernissi, bu anlayigin ataerkinin ask ve cinsellik arasina keskin bir ayrim
koymas! oldugunu soyler. TDK'nin vajinayr dél yolu tanimlamasi® da burada
bahsedilen ataerkil bakis agisinin bir uzantisi olarak karsimiza c¢ikar; kadin
bedenindeki organlar tanimlanirken bile erkek bedeni kullaniimaktadir. Erglin, bu
tanim sonrasinda isi bir adim ileriye goéturtr ve bekaret kelimesinin, bekar- et olarak
okunabilecegdini soyler. Biraz daha agmak gerekirse, ataerkil sistemde kadin evlilik
Oncesinde bedeni babaya ait olan, evlendikten sonra kocaya devredilen bir et
parcasidir. Ataerkil digtncelerin bir kalintisi olarak ginimuze degin uzanan bu kadin
ve doga baglantisi, feministler tarafindan merkezi bir mesele haline getiriimelidir diyen
Plumwood, gunumuzde kadinin ve doganin mevcut konumunun bu baglantinin bir
ayagi oldugunun altini cizer. Dolayisiyla, sorunu ¢Ozebilmek igin, bu baglantiyi
reddetmek yerine, kadin hareketinin temel dinamiklerinden biri olarak benimseyip,

buradan elestirel bir yol gikarmanin mantikli oldugu gorldr.®

1960’li yillarla birlikte oOrgutld feminist hareketin yeniden canlandirdigi ataerki

kelimesinin, tarihsel arka planina elestirel bir bakis agisiyla egilen ve ilk sdézlesme ile

3 Carole Pateman, Cinsel Soézlesme, Cev. Zeynep Alpar, istanbul, Bogazi¢i Universitesi
Yayinevi, 2017, s.36.

4 Fatima Mernissi, “Bekaret ve Ataerki’, Misliiman Toplumlarda Kadin ve Cinsellik, Der.
Pinar ilkkaracan, 5. bs., istanbul, iletisim Yayinlari, 2015, $.99-104.

5Vajina”, (Cevrimici) Tirk Dil Kurumu,
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=0gts&quid=TDK.GTS.5c9f81ca5177
d2.76236020 , 30 Mart 2019.

6 Val Plumwood, Feminizm ve Dogaya Hiikmetmek, Cev. Basak Ertiir, istanbul, Metis
Yayinlari, 2004, s.33-36; Emek Ergiin, “Onséz: Tirkiye'de Bekaretin “El Degmemis” Tarihi”,
Bekaretin “El Degmemis” Tarihi, Hanne Blank, Cev. Emek Ergiin, 4. bs., istanbul, iletisim
Yayinlari, 2014, s.11-12.
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bir bagi oldugunu belirten Pateman, yapilan ilk toplumsal sézlesmenin, hikayesi
gizlenen bir cinsellik sézlesmesi oldugunu belirtir. Buna gore erkeklerin kadinlar
Uzerinde uyguladigi tahakkim olarak siyasi hakkin dogusu bdyle saglanmistir.
Ataerkil toplum sistemi, bu ilk sbézlesmeyle birlikte kurulmustur. Toplumsal
s6zlesmenin bir 6zglrlesme hikayesi oldugu Uzerinde durulagelmistir: Babalarinin
hakimiyetini kirip sivil ydnetimi getiren ogullarin hikayesi. Buradan babanin duzeninin
yani ataerkil dizenin yikildigi ve ilk s6zlesmeyle birlikte ataerki sonrasi bir dizen
kuruldugu anlagiimaktadir ancak (zerinde durulmayan nokta, bu ilk sézlesmenin
yapiminin, erkeklerin kadinlar Gzerindeki hakimiyetini kuran bir cinsellik s6zlesmesi
oldugudur. Pateman bu noktada bu hikdyenin eksik kismi olan cinsellik s6zlesmesini
vurgulayarak, kadinlarin erkeklere nasil tabi hale getirildigini gdzler éniine serer. Ona
goére bu hikaye cift yonlidur: Bir tarafta sivil 6zgarligini elde etmis erkekler, diger
yanda ataerkil tahakkiim altina alinan kadinlar. Bir baska deyisle, ataerki hakkinin
erkegin sivil 6zgurlugu ile i¢ iceligi s6z konusudur ve bu gift yonli hikayesi bulunan ilk
sozlesmeyle birlikte, sanilanin aksine kaybolmak soyle dursun, modern ataerki
kurulmustur. Boylelikle, ilk sdzlesmeden gunumize baktigimizda, guncel
sozlesmelerin de bu ataerkil bagi devam ettirdigi gorulmektedir. Evlilik s6zlesmesi
bunun en bilineni olup, erkegin kadini “karisi” ve bir milk konumunda sayarak, bu
sézlesmeyle bedenine erisim sagladigi bir sistem yaratmaktadir. Oyle ki yazar, is
sb6zlesmesi ve evlilik s6zlesmesi arasinda da bir bag kurup, patronun proleter sinifi

sOmirmesini, erkegin evlilik altinda kadini sémiirmesine benzetmistir.’

Bahsettigimiz bilgiler dahilinde vurgulamamiz gereken bir diger nokta, ataerkil
orintllere sahip yonetimlerde mesruiyetin erkeklik tzerinden tanimlanmasinin bir
makbul 6zne kurmasidir. Makbul 6znenin bu sekilde kurulmasinin karsisinda
kadinlarin ve irk, sinif, cinsel ydnelim vb. ézellikler ekseninde bazi erkeklerin agik¢a
diglandigi gérilmektedir; dislanan 6znelerin kamusal alanda goérGndrlik elde
edememesi dikkat ¢eken ilk nokta olarak karsimiza c¢ikar.® Bu noktada, ataerkil
sistemin makul kadinlik ve erkeklik tanimlarinin neden kurulduguna ve toplumsal

cinsiyet iligkilerinin nasil inga edildigine bakmak yerinde olacaktir.

7 Pateman, a.g.e., s.15-26. )
8 Nurseli Yesim Sinbuloglu, “Militarist lktidarin DiGgim Noktasi Olarak Erkeklik”, Varlik
Dergisi, N0:1255, Nisan 2012, s.14-15.
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1.1.2. Toplumsal Cinsiyet

Kadinlarin erkekler karsisindaki ikincil konumunu ortaya koyarken, cinsiyetler
arasindaki biyolojik farkliliklari baz alan egilimleri anlatmak icin dogan toplumsal
cinsiyet kelimesi, kelime anlami itibariyle kadin ve erkegin kiiltirel ve sosyal agidan
tanimlanmasi igin onlara atfedilen toplumsal roller anlamina gelmektedir. Feminist
calismalar, kadin ve erkek arasindaki fiziksel farkhliklari anlatmak icin kullanilan
cinsiyet kelimesiyle anlatilamayacak cinsiyetlerarasi hiyerarsik gug iligkilerini aktarip,
bu iliski agini ¢dzimlemek icin kadin ve erkek arasindaki sosyo-kiltirel rol
farkliliklarini anlatmak adina toplumsal cinsiyet kelimesini kullanmaktadir. Kelime,
cinsiyet ve benzer kelimelerdeki biyolojik determinist yonin reddedilmesini ifade

ederken, kadinsi ve erkeksi atfedilen rollerin iligkilerdeki yoniiniin de altini gizer.®

Kavrami daha yakindan inceleyecek olursak, cinsiyetin aksine toplumsal cinsiyetin
insan yapimi, kadinlk ve erkeklik rollerinin sosyo-kulttrel bir bicimde yuklendigi ve
degisken oldugu goriilmektedir. Oyle ki toplumsal cinsiyet, iginde bulundugu zamana,
topluluga ve kiltire gore farkli formlar alabilmektedir. Toplumsal cinsiyet, normlar
yaratmakta ve bu normatif deder yargilarina uymayan kimseler 6tekilestiriimektedir.
Kisinin kadin ya da erkek olmasina bagli olarak belirli giyim tarzina, niteliklere, rol ve
sorumluluklara sahip olmasi beklenmektedir. Tium bu normlar olusturulurken,
merkezdeki disince hicbir zaman dedismez: Erkekler, sistemin egemenleridir. Bu
sebeple kadinlarin ikincil konumlari, onlarin daha az hakka sahip olmasina, daha az
kaynaktan yararlanmasina neden olmaktadir. Diger bir deyisle, kaynaklara erigim,
sorumluluklar, davraniglar, toplumsal cinsiyet rollerine bagl olarak degisim
g6stermektedir. Uzerinde durulmasi gereken nokta, toplumsal cinsiyete dair rollerin
yarattigi normlarin yalnizca kadinlari etkilemedigidir; erkeklerin konumlari da buna
bagh olarak etkilenmektedir. Normlar, yalnizca kisilere belirli etiketlemelerde bulunup,
onlarin belirli deder yargilarina gére yasamasini beklemekle kalmaz; hayatin her
alanina sirayet eder. iginde bulundugumuz mekanlar ve kullandigimiz dil de

cinsiyetlidir. Aile, devlet, din, medya, egitim gibi kurumlar toplumsal cinsiyetin yeniden

° Bhasin, a.g.e., s.7; Yildiz Ecevit, “Toplumsal Cinsiyet Sosyolojisine Baslangi¢”, Toplumsal
Cinsiyet Sosyolojisi, T.C. Anadolu Universitesi Yayini, No.:2307, Acikdgretim Fakultesi
Yayini, No.:1304, Eskisehir, 2011, s.4.
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Uretildigi kurumlar olarak karsimiza cikarken; ev, is, kent yasami gibi farkli mekéansal

tanimlarda da toplumsal cinsiyet iliskilerine rastianmaktadir.*®

Kadinlar ve erkekler arasindaki fiziksel farkliliklarin toplumsal dizende nasil
kuruldugunu gosteren toplumsal cinsiyet iligkileri, benimsendigi topluluklarda
kadinlarin aleyhine bir dizen yaratmaktadir. Toplumsal cinsiyet rolleri, mekanin
belirlenigi ve drgutlenmesinde buyulk rol oynar: Cinsiyet rollerine bagl olarak ortaya
¢ikan is bolimu ve iktidar iligkileri ekseninde alanlar yaratir. Kamusal alan ve 6zel
alan ayrnmi da buna dayanmaktadir. Cinsiyet esitsizliklerinin hakim oldugu
topluluklarda, kadinlarin 6zel alana hapsedildigi, ev ici emek ve bakim emeginden
sorumlu tutuldugu ve bu emeginin maddi bir karsihdini alamadigi goértulmekteyken;
erkegin kamusal alana hakim oldugu, is ve sosyal yasama kolaylikla dahil olabildigi,
ev icinde sOz sahibi kimseler haline geldigi gorilmektedir. Bu ayrim, kadinlarin
kamusal alandan soyutlanmasina, bu alana dahiliyetlerinde ise nasil davranmalari ve
var olmalari gerektigine dair bir dizi baski kurallarini ortaya ¢ikarmistir. Bir baska
deyisle, kadinlarin kamusal alana girmesi, erkekler tarafindan ve onlarin belirledigi
sekilde olmaktadir. Bu durum, zamana ve meké&na gore degismesi gereken ve
gecisken olmasi beklenen 6zel alan ve kamusal alan arasinda keskin ayrimlar
yaratmakla birlikte, kadin ve erkek arasinda da bir ayrimi dogurmustur. Bu mekansal
ayrisma, kadini toplumsal cinsiyet rolleri sebebiyle kadin alani da olarak bilinen,
evlilik, ev ici, hane gibi cogaltilabilecek 6zel alana hapsederken; erkedi bu alanin
disinda kalan disarisi, yani kamusal alanin esas sahibi konumuna getirmekte ve
dolayisiyla hiyerarsik bir iliski de kurmaktadir. Kisa bir sire énceye kadar kent
calismalari, 6zel alani kapsamamakta ve dolayisiyla da iktidar iligkileri ekseninde
olusan is bdlimu ve ev igi emek gibi konulari goz ardi etmekteydi. Bir sonraki kavrami
incelerken yakindan gdreceg@imiz Uzere, feminizm, bu toplumsal cinsiyet rollerinin
yaratmis oldugu sorunlari arastirip sorunsallastirmakta, feminist teori ekseninde tim
bu sorunsallastirilan konulari anlama ve g¢oézimlemenin yollarini aramaktadir.'!
Kamusal ve 6zel alan arasindaki ayrim, arastirmamizda kilit rol oynayan noktalardan

biridir. Toplumsal cinsiyet iligkilerini anlamada 6nemli olan mekan ve mekéna bagl

10 Bhasin, a.g.e., s.9-19; Demirbilek, a.y..; Feryal Saygilgil, “Giris”, Toplumsal Cinsiyet
Tartigmalan, Der. Feryal Saygiligil, istanbul, Dipnot Yayinlari, 2015, s.9-13.

11 Emine Ozmete, Melek Zubaroglu Yanardag, “Erkeklerin Bakis Agisiyla Toplumsal Cinsiyet
Rolleri: Kadin ve Erkek Olmanin Degeri”, Tiirkiye Sosyal Arastirmalar Dergisi, No:20,
Haziran 2016, s.91-107; Serpil Cakir, "Mekanin Kadinlar Agisindan Kurgulanisina Kuramsal
ve Tarihsel Sireg iginde Bakmak," Kadin ve Mekan: Tutsaklik mi Sultanlik mi?, Der. Aysen
Akpinar, Géniil Bakay, Handan Dedebayir, istanbul, Turkuaz Yayinlari, 2010, s.135-137.
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iliskiler sayesinde Alevi toplumunun mekani kullanimi ve bu mekan Uzerinden
toplumsal cinsiyet iliskilerini nasil Urettigi incelenecektir. Ek olarak, gérisme yapilacak
olan Alevilerin 6zel alan ve kamusal alan ayrimina dair dislnceleri ekseninde,

kadinhk ve erkeklik rollerine dair algilari Uzerinde durulacaktir.

1970 itibariyle toplumsal cinsiyet alanina dair dnemli ¢alismalar kaydedilmistir. Bu
calismalar (¢ ayri asamadan gecmistir. Oncelikle kadin ve erkek olmak (izerinden
biyolojik cinsiyet farklliklari Gzerinde durulmustur. Sonraki ¢alismalarda cinsiyet
rollerinin nasil 6grenildigi ve toplumsallasmanin ne oldugu Gzerinde durulmustur. Son
olarak ise toplumsal cinsiyetin butin sistemlerin merkezinde oldugu algisina
varilmistir. Kavram ilk defa, 1968 yilinda Robert Stoller'in Cinsiyet ve Toplumsal
Cinsiyet adli kitabinda kullaniimistir. Daha sonra Ann Oakley’nin 1972 yilinda
yayinladigi Cinsiyet, Toplumsal Cinsiyet ve Toplum isimli kitabinda da toplumsal
cinsiyet rollerinin nasil 6grenildigine dair bilgiler sunulmustur. Oakley, kavrami bu

kitabiyla beraber sosyoloji alanina dahil etmistir. 2

Joan W. Scott, bu alanda dnemli arastirmalar yapan isimlerden bir digeridir, cinsiyeti
olan bir bedenin zorla kabul ettirilen toplumsal kategorisi olarak tanimladigi toplumsal
cinsiyet konusunda, tarihgilerin genel yaklasimlarini iki ayri kategoride degerlendirir.
ilk yaklagima gére herhangi bir yorum ya da nedensellik iliskisi kurulmaz, betimleyici
olmak esastir. Buna gore, toplumsal cinsiyet iligkilerinin ne oldugu ortaya konmasina
ragmen, neden bodyle kuruldugu, nasil dénlisebilecegi ya da nasil bdyle bir isleyise
sahip olduguna dair bir aciklamaya gidilmemektedir. Kadinlarla ilgili konularin
cahgsilmasini saglayacak mevcut durumu igsaret eden bir yontem sunarken, onu
degistirecek analitik gucten de yoksun kalmaktadir. Digerinde ise bir nedensellik s6z
konusudur, neden ve nasil sorulari Uzerinden bir noktaya ulasmak hedeflenir.
Feminist tarihgilerin ise toplumsal cinsiyet analizine dair Ug ayri yaklagimi mevcuttur.
Ataerkil sistemi anlamaya yonelik feminist gaba ilk yaklagimi olustururken, ikinci
yaklasimin Marksist gelenegin iginde yer alip bu perspektiften yorum yaptig
gorilmektedir. Son olarak uguncu yaklasim, 6znenin toplumsal cinsiyet kimliginin

Uretimi ve yeniden Uretimi Gzerinde duran post-yapisalcilar kapsamaktadir. 13

Toplumsal cinsiyet rollerinin 6grenilmesine dair ise iki ayri bakis acisi gelismistir. ilk

bakis acisi genel rol teorisidir ve buna gbre cinsiyet rolleri i¢gsellestirme veya

12 Ecevit, a.g.e., s.4-6.
13 Scott, a.g.e., s.9-14.
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toplumsallasma sonucu 6grenilir. Daha acik soylemek gerekirse, ¢ocuklar, diger
herhangi bir konuyu 6grenir gibi cinsiyet rollerini 6grenmektedirler. Kiclk yastan
itibaren cinsiyet rollerine uygun davranislarinin pekistirildigini, uymayanlarin ise
cezalandinldigini géren ¢cocuklarin, bu rolleri icsellestirdigi ve hatta taklit ettigi belirtilir.
Diger yaklasim, bilissel kuram olarak bilinmektedir ve bu yaklasima gére cocuklar
ancak belirli bir biligsel duzeye ulastigi zaman toplumsal cinsiyet rollerini de anlayacak
seviyeye gelirler. Bu seviyeye gelen ¢ocuk, sonrasinda toplumsal cinsiyete dair kalip
yargilari, tutumlar 6grenir ve ona uymak zorunda oldugunu idrak ederek buna gore
davranir. Bu yaklasima gore, dogru atfedilen rol, belirli bir seviyeye gelen ¢ocuk

tarafindan idrak edilmeye baslandigi igin pekistirme gibi seylere gerek yoktur.*4

Toplumsal cinsiyet calismalarinda énem atfeden iki isim olan Donna Haraway ve
Judith Butler, toplumsal cinsiyet iligkilerinin kultirel olarak insa edildigine katilmakla
birlikte, degismez atfedilen cinsiyetin biyolojik 6zelliklerinin anlamlarinin da pek ala
kurgulanabilecegini vurgular.’® Kadinlk kategorisinin masum olmadigi gibi, bu
kategorilerin kapsayiciligi ve temsiliyeti, “beyaz feminizm™® elestirileri tzerinden
sorgulanmasiyla birlikte ortaya gikmistir ve boylelikle cinsiyete ait kategorilerin de
dogalligi yok olmustur. Haraway, yapilmasi gerekenin, dogal bir matris isteginden
uzaklasip, kurgulanan hicbir yapinin bitin olmadigini  anlamaktan gectigini
vurgulamaktadir.t” Oznenin dizenlenisinden énce de var olup olmadigi ya da
dizenlendikten sonra tabii kilinarak mi korundugu sorusundan yola ¢ikan Butler, bu
soruyu cevaplarken 6nce Foucault'ya bakar. Onun tabi kilma ve dlzenleme
konusunda iki noktanin altini ¢izdigini belirtir: Dizenleyici iktidar Uretici bir etkiye
sahiptir, bir 6zneye hem etki eder hem de ona sekil verir ve bir dizenlemeye tabi
kilinmak ise o dizenlene tarafindan 6znelestiriimek anlamina da gelir yani 6zne bu
sekilde olusturulur. Buna gdre ikinci durum, birincinin sonucu olarak kargimiza gikar;

Oznelestirme, dizenleyici iktidarin dretici etkisi ile iligkilidir. Foucault'ya karsi ¢ikan

14 Celalettin Vatandas, “Toplumsal Cinsiyet ve Cinsiyet Rollerinin Algilanigi”, Journal of
Economy Culture and Society, No:35, 2007, s.33-35.

15 Joan W. Scott, “Toplumsal Cinsiyet: Hala Faydali Bir Analiz Kategorisi Mi?”, Feminist
Tarihin Peginde, Cev. Ayca Giinaydin, Der. Fahriye Dinger, Ozlem Aslan, istanbul, BGST
Yayinlari, 2013, s.181-182.

16 Beyaz Feminizm ile ilgili bir yazi ve ayrintilh bilgi igin: Bkz. Hkubra, “Gezi'nin Basortuli
Kadinlarla imtihani veya Turkiye’de Beyaz Feminizme Bir Bakis”, (Cevrimici) 5Harfliler
http://www.5harfliler.com/gezinin-basortulu-kadinlarla-imtihani-veya-turkiyede-beyaz-
feminizme-bir-bakis/ , 4 Ocak 2020.

17 Donna Haraway, Siborg Manifestosu: Ge¢ Yirminci Yiizyilda Bilim, Teknoloji ve
sosyalist-Feminizm, Cev. Osman Akinhay, istanbul, Agora Kitaphgi, 2006, s.22.
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Butler, toplumsal cinsiyetin dlzenleyici iktidarin altinda konumlandiriimamasi
gerektigini cinkl onu dizenleyen seyin de yine kendisine 6zgu oldugunu ifade eder.
Bir bagka deyisle, toplumsal cinsiyet kendine has bir diizenleyici ve i1slah edici bicime
sahiptir. Toplumsal cinsiyet bir normdur ama bu yasa ya da kural olmaktan ¢ok
normallestirmenin toplumsal pratikte ortik bir bicimde yer edinmesi ile ilgilidir der. Bu
norm hali ise bedenlenmeyi etkiler. Bir baska ifadeyle, toplumsal hayatta neyin
gérindr oldugu neyin olmadigini  belirler. Butler norm atfedilenin disinda
konumlanmanin da ondan bagimsiz bir iligkiyi tasvir etmedigini dustnar, bagin her
daim oldugu ortadadir ¢unki bir kimsenin feminen ya da maskilen olmamasi,
feminenlik ve maskulenlik (izerinden tanimlanmaktadir.'® Bu ayrim galismamiz igin de
hayli 6nemlidir; norm atfedilen ve 6zne kabul edilen sey yalnizca kadinlik ve erkeklige
dair degerler olmadidi icin, ayni baglantiyr norm atfedilen Stnni hegemonya ve disari
atilan Alevi toplumu Uzerinden de okuyabiliriz. Nitekim dérdinci bdlimde,
goérismecilerle yaptigimiz sohbetler dahilinde Gzerinde duracagimiz konulardan biri
de budur.

Danyaya gelen cocuklara buyudtulurken kadinlik ve erkeklik Uzerinden cinsiyet
rollerinin ogretilmesi anlamina gelen toplumsallasma, toplumsal cinsiyet iliskileri
konusulurken Uzerinde durulmasi gereken bir kavramdir. Pinar Selek,
toplumsallagmanin insanin varlik arayisinin merkezine oturdugunu belirtir. Buna gére
kisi, diger insanlarla bir arada yagsamak adina yasami boyunca bir micadele igindedir
ve bu micadele bir middet sonra onun sisteme yabancilasip, bir zne olarak cinsel,
kaltirel ve ekonomik acidan tanimlanmasi durumunu meydana getirir. Bu normatif
degerler ekseninde tanimlanan ve buyuyen bireyin, hayatini idame ettirirken attig
adimlar da toplumsal kurumlar tarafindan belirlenen sinirlar ekseninde ilerlemektedir.
Bir baska deyigle, kisinin karakterinin olugsmasi, zevklerinin, bilincinin olusup
sekillenmesi bu iktidar alani icerisinde olmaktadir; dolayisiyla, her toplumsallagsma, bir
iktidar iliskisini de igermektedir.'® Bu noktada, toplumsal cinsiyet rollerinin ataerkil
iktidar tarafindan belirlendigini vurgulayan feminizmin ne olduguna yakindan bakmak

yerinde olacaktir.

18 Judith Butler, “Toplumsal Cinsiyet Diizenlemeleri”, Cogito: Feminizm, No:58, istanbul, Yapi
Kredi Yayinlari, Bahar 2009, s.73-75.

19 Pinar Selek, “Turkiye’de Ozgirliigii Ararken...”, Cinsiyetli Olmak: Sosyal Bilimlere
Feminist Bakiglar, Der. Zeynep Direk, 6. bs., istanbul, YKY Yayinlari, 2018, s.118-119.
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1.1.3.Feminizm

Kelime anlami itibariyle, Latincedeki femina yani kadin kelimesinden tireyen
feminizm, Fransiz diline yerlesmis sonrasinda yayginlasmistir; dnceleri erkeklerdeki
feminen egilimi anlatmak igin kullanilan kelimenin Almanca’da hala bu anlama gelen
feminismus terimi bulunmaktadir.?® Diger ideolojilerden farkli olarak feminizm,
toplumsal cinsiyet hiyerarsisini ortaya ¢ikaran ve ataerkil iktidarin erkekleri egemen,
kadinlari ikincil kildigini belirttigi bu dizene karsi sesini ylkselten bir ideoloji, sosyal
ve politik bir harekettir. Kadinlarin baskilandigi bu sistemde seslerini duyurmasini
hedefleyen feminizm, ataerkil diizeni anlama, tanimlama ve sonrasinda bu dizene

karsi gikmayi hedefler. 2!

Duzeni algilama ve ona karsi ¢cikma noktasinda, feminizm kendi igerisinde dallara
ayrilmaktadir. Tarihsel arka plana bakildiginda kadinlarin ezildigi ve ikincillestirildigi
gorulmektedir, bu ezilmeye karsi baskaldirilar 17. ve 18. ylzyilda ortaya ¢ikarken
bunun bir harekete dontismesi icin 19. yuzyili beklememiz gerekir. Feminist hareketin
dogusundaki kilit nokta, kadinlarin ezilen, ikincillestirilen ve baskilanan bir grup
olduklarina dair bilincinin uyanmasidir.?2 Diizenin algilanigi ve yorumlanmasinda
farklhilasan ve bu farklilasma sonucunda belirli dallara ayrilan feminizmin birden fazla
alt bash@r ve kolu olmakla birlikte, calismada feminist tarih yaziminda temel rol
oynayan dort kola bakilacaktir: Liberal feminizm, kultirel feminizm, Marksist

feminizm, radikal feminizm.

Kadinlarin ve erkeklerin ontolojik agidan ayni oldugunu ve kadinlarin erkekler ile ayni
seviyede olmasinin, ayni isleri yapabilmesinin temel yolunun egitim almaktan gegtigini
belirten liberal feministlere gore kadinlarin 6zgurlesebilmesinin 6nlindeki engel,
erkekten bagimsizlagsmasiyla birlikte, ekonomik ve siyasi gu¢ elde etmesi ile
kalkacaktir. Clnku onlara goére adalet ve esitlik 6nemli kavramlardir, yasalar
onundeki, kurumlardaki ve sosyal yasantidaki ayrimciligin 6nune gegcilerek, kadin ve
erkek arasindaki esitligin elde edilebilecegine inanmaktadirlar.?® Kadinlarin ikincil

konumunu, kiguk mahrumiyetlerin bir araya gelerek bir butunlik olusturmasi olarak

20 Sibel Ozbudun, Nigin Feminizm Degil?, istanbul, Siireg Yayinlari, 1984, s.5.

21 Serpil Cakir, “Feminizm”, Siyasal Ideolojiler: 19. Yiizyildan 20. Yiizyila, Der. H. Birsen
Hekimoglu Ors, istanbul, istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2018, s.415-416; Cakir, a.g.e.,
s.133.

22 Cakir, a.g.e., s.416-417. )

23 Ayse Sevim, Feminizm, Istanbul, Insan Yayinlari, 2005, s.55-60.
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tanimlayan liberal feminizmin, akil, egitim, esitlik gibi taleplerinin 19. yizyil kadin
hareketinin oy hakki talebinde 6énemli rol oynamistir. Mary Wollstonecraft, Frances
Wright, Sarah Grimke, Sojourner Truth, Elisabeth Cady Stanton, Susan B. Anthony,
Harriet Taylor ve John Stuart Mill, liberal feminizm altinda isimleri anilan

dasundrlerdir.?*

Liberal feminizmin bu akilci ve hukuksal hamlelerinden farkli olarak kultdrel
feminizmin, isminden de anlasilacagr Uzere bir kudltirel degisimi amagladig
bilinmektedir. Liberal feministlerin elestirel disiinmeye atfettigi 6nemi kabul etmekle
beraber, sezgi ve duygularin da 6nemli oldugunu vurgularlar. Liberal distinceden
farkh olarak kadin-erkek benzerliklerine vurgu yapmaktan ziyade, kadini yicelten bir
tutum takinirlar, kadinin ikincillestirildigi din, evlilik ve hane gibi kurumlara alternatifler
dusunmuslerdir. Anaerkil distincenin temelinde yer aldigi kiltirel feminizm, baris,
siddet karsithgi ve is birligi gibi degerleri de bu dusunceyle baglantili gortrler. Kadini
vurgulayan bu anaerkil perspektif, edebiyat alaninda verdikleri eserler ile 6n plana
cikariimaktadir. Baris ve siddet karsiti tutum olusturduklari Gtopyalardaki 6nemli ana
fikirleri olusturur. Charlotte Perkins Gilman, Margaret Fuller, Elisabeth Cady Stanton,
Matilda Joslyn Gage, Victoria Woodhull, Emma Goldman, Jane Addams gibi isimler
kiltirel kuramcilar arasinda yer almig, verdikleri eserler kiltlrel feminizmin

orneklerini teskil etmistir.®

Liberal feminizmin vurguladigi firsat esitligi Gzerinden elestiriler yukselten ve sinifli bir
toplumda kadinin gergek anlamda esitligi elde edemeyecegini vurgulayan Marksist
feminizm, kadinin ezilmesinin temelini kapitalist sistem olarak tanimlamaktadir.
Ataerkiyi ayri bir sistem olarak tanimlamayan Marksist feministler, emek Uzerindeki
sermaye egemenligi dolayisiyla, erkeklerin kadinlara egemen oldugu baglantisini
kurarlar. Bir bagka deyisle, sinif iligkileri ve ekonomik somurindn cinsiyet iligkilerini
de belirledigini dusunmektedirler. Modern aileyi tanimlarken erkedin burjuva, kadinin
ise proleter sinif olarak imgelendigi gorilmektedir. Tipki is¢i sinifinin emegine
yabancilasmasi gibi, kadin da ev i¢ci emegine yabancilasir, hizmetci haline gelir.
Bahsettikleri bu emegde yabancilasma durumunun, kadinlar tarafindan daha fazla

deneyimlendigini belirten Marksist feministler, bunu kadinlarin kamusal alandan

24 Josephine Donovan, Feminist Teori: Entelektiiel Gelenekler, Cev. Aksu Bora, Meltem
Agduk Gevrek, Fevziye Sayilan, 11. bs., istanbul, iletisim Yayinlari, 2016, s.33-37; Sylvia
Walby, Patriyarka Kurami, Ankara, Dipnot Yayinlari, 2014, s.16-17.

25 Donovan, a.g.e., s.73-131; Sevim, a.g.e., s.60-62.
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mahrum birakilmasina baglarlar. Aile ayni zamanda bir sonraki isci sinifinin da

yeniden Uretildigi bir mekan olarak karsimiza gikar.?

1960’ yillarin sonu ile 1970’li yillarin basinda ortaya g¢ikan radikal feminizm, liberal
ve Marksist feministleri elestirir ve kadinlarin kurtulusuna dair baska noktalara
odaklanmak gerektigini vurgular. Kadinlarin erkekler tarafindan tahakkim altinda
oldugu ve bu tahakkium iligkisinin erkeklerin yararina oldugunu belirten radikal
feminizm, tarif ettigi tahakkiim sistemini ataerki/patriyarka olarak adlandirir. Liberal ya
da Marksist akimlar gibi kapitalist sisteme ve ataerkiye ayri ayri vurgu yapmaz, ikisinin
birlikte kaldirilmasi ile 6zgurlesmenin gerceklesecegini belirtir. Ataerkil sistemin, bir
cinsel sinif sistemi yarattigini belirten radikal feminizm, bu cinsel sinif sistemini
olusturan kurumlara elestirel yaklasir: Cinsellik, suni déllenme, annelik, kirtaj gibi
konular bunlardan bazilaridir. “Kisisel olan politiktir” sloganindan hareketle, 6zel alan
gibi daha 6nce vurgulanmayan noktalara da dikkat ceker. Ataerkil sistemin temeline
dair farklilastiklari noktalar olsa da radikal feministler, kadin bedeninin ve cinselliginin
tahakkiUm altinda olusu konusunda uzlagirlar. Buna badli olarak erkek siddeti,

tecaviiz, pornografi gibi noktalara elestirel bir bakis agisi getirmektedirler.?’

Bir ideoloji, bir sosyal ve politik hareket olmanin 6tesinde, feminizm ayni zamanda bir
bilgi teorisidir. Kadin ¢aligmalari sayesinde, bilimdeki eril nitelidi ve bilgi Gretimindeki
erkek egemen bakis agisinin sorgulanmasini saglar ve bu sayede bilime elestirel bir
bakis acisi ile yeni bir disiplin sunar. Kadin galismalarinin sundugu bu elestirel bakis
acisiyla birlikte, kadin ikincillestiriimesinin ¢oklu boyutlari oldugu vurgulanmakta ve bu
boyutlar -tarihsel, kultirel, sosyal, ekonomik, siyasi, mekansal, dini, vs.-
incelenmektedir.?® Arastirmada hem kent hem de dini boyutun cgaligiimasi, ¢oklu
ezilme pratiklerini ve bu iligkilerin nasil kuruldugunu anlamak agisindan ¢cok énemlidir.
Ayni sekilde, arastirma ydntemi olarak feminist yontemin secilmesi de elestirel bir
bakis acisiyla Alevi toplumu i¢erisinde ezilen kadinlarin konumunu daha iyi anlamanin
yani sira, bu ezilme pratiklerinin nasil kuruldugunu ve erkeklerin bu sistemin hakimi

olmanin yaninda, ayni sekilde ezileni de oldugunu anlamamizi saglayacaktir.

Sara Ahmed, feminizmi ele alirken onun gelecege dénik bir politika oldugunu

vurgular. Feminizm yalnizca simdiki zamani sorgulamaz, onun gelecekteki déntismus

26 Walby, a.g.e., s.15-16; Sevim, a.g.e., s.63-71; Cakir, a.y.
2 Walby, a.g.e., s.14; Sevim, a.g.e., s.75-85.
28 Cakir, a.g.e., s.134.
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versiyonunu da dusunur der. Buna gore feminizmin esas gindeminin simdiki zaman
ve ona bagl olarak gelecek zaman oldugu ortadadir ancak bu gelecek vurgusu,
simdiden yola ¢ikarak bir gelecek tasarimi yapmak tzerine kurulu degildir. Ahmed ise
gelecekte ne olacagini 6ngdérmeye calismaktan ziyade bunu 6ngdérmenin imkansizhgi
ile baskaligi sahiplenmeyi Onerir. Bu baskalik ise diger 6teki atfedilenlerin bir araya
gelmesi ile iligkilidir. Bunun etik bir arzu oldugunu belirten yazar, otekilerin farkli
atfedilen noktalar Uzerinden bir aynilik kurarak, karsisindaki otekinin otekiligini bir
O0zdeslesme olarak kurdugunu ifade eder.?® Bu noktada arastirmada feminist
yéntemin kullanilacak olmasinin bir baska artisi ise kadin oldugu icin étekilestirilen ve
Alevi oldugu igin 6tekilestirilen kimliklerin ortak bir paydada bulusmalari igin bir zemin
hazirlayacak olmasidir. Ancak bunu yaparken tipki Ahmed’in de altini ¢izdigi gibi
simdiki zamani analiz edip buradan mutlak bir gelecek tasarimi yapmak yerine, éteki
atfedilen kimlikleri anlamak; yalniz olmadiklarini gorip, diger Oteki benlikler ile
bulusmalarina vesile olacak bir arastirma ortaya ¢ikarmak daha dnemlidir. Bu noktada
otekiligin toplumsal cinsiyet boyutunu ele aldiktan sonra inang boyutuna gecebilmek

icin Bektasilik, Kizilbaslik ve Aleviligin Gzerine konusmamiz gerekmektedir.

1.2. inan¢ Boyutu

Bir sonraki boélimde daha detayli sekilde gérecegimiz tzere, Bektasilik, Kizilbaslik ve
Alevilik, Uzerinde uzlasilan tanimlara sahip olmamakla birlikte, arastirmacidan
arastirmaciya dedisen bakis acilari ile degerlendirilmistir. Bektasiligin tanimi yapiimak
istendiginde siklikla Kizilbaglk/Alevilik’le birlikte anildigi gézlemlenmistir. Bu inanclar
arasinda bir bag kurulmasinin yani sira, benzerlik ve farkhliklarin da ayni siklikla
degistiginin de alti cizilmelidir. Dolayisiyla, ilk olarak Bektasiligin tanimini yaparken,
kavramin icerigini ve sinirhliklarini daha iyi kavramak adina farkh yazarlarin, konu ile
ilgili 6ne surdigu dusuncelere deginilecek olup, bu eksende Kizilbashk/Alevilik
konusuna da kisitli da olsa dokunulacak, sonrasinda bu kavramlar daha detaylica
diger alt basliklarda agiklanacaktir. Bektasilik, Kizilbaghk ve Alevilik ayri ayri

tanimlanip, benzerlik ve farkliliklara deginilecektir ancak ginumuzde Bektasilik ve

29 Sara Ahmed, “Bu Oteki ve Baska Otekiler’, Cogito: Feminizm, istanbul, Yapi Kredi
Yayinlari, No:58, Bahar 2009, s.173-175.
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Alevilik kavramlarinin i¢ ice gecmesi dolayisiyla, arastirmanin devaminda “Alevi-

Bektasi inanci” kavrami bir batinad ifade edecek sekilde kullanilacaktir.

1.2.1.Bektasilik

Kopruli'nin Bektasiler ve Aleviler arasinda bir ayrim gutmedidi, yalnizca sosyal
yasam Uzerinden birtakim ayrimlar oldugunu vurguladigi bilinmektedir. Hatta ona
goére "Aleviler, Koy Bektasileridir." Koprullu ile ayni donemde eserler veren Baha
Sait'in de benzer bir tutum icinde oldugu ancak farklliklarin Gzerinde durmadigi
gérilir. Osmanl imparatorlugunda devletin resmi dini Stnnilik iken, yenigerilerin Haci
Bektas’a bagli, Ali'ye iman eden Kizilbaslar oldugunu belirten Baha Said, Kizilbashgi
Oguz Tirklerine dayandirmakta ve Turklik potasinda eritmektedir. Oyle ki Anadolu
Alevilerinden bahsederken Kizilbas ve Bektasileri de ayni grupta degerlendirip, onlari
yalnizca Ali'ye baglamanin eksik kalacagini ¢inki toplulugun ibadet ve inancinin
Saman Turkleri ile ayni oldugunu belirtir. Kizilbaghgin da Bektasiligin de farkh fikirler
ile arasinda bag kurulmasi ve senkretik bir yapida anilmasina da bu dusincelerin bir

milli benlik Gzerine kuruldugunu vurgulayarak yanit verir.°

Koprull'ye ait dugunceler, kendinden sonra gelen arastirmacilarin bayuk bir kismini
etkilemigtir. Irene Melikoff bunlardan biridir, Aleviligi Bektasilik potasinda eriten yazar,
her iki inanci birbiri ile i¢ ice gegmis ancak belirli farkhliklari da bulunan heterodoks
islam gergevesinde degerlendirir. Melikoff, Bektasiligin bir halk sufiligi oldugunu ifade
eder, buna gore din, batini bicimde ele alinmaktadir. Dinin batini formu, resmi inanisa
karsidir ancak islam’in disinda da degildir ve gelisimini bu gergeve igerisinde saglar,
karsi bir gl¢ olmasina ragmen ona baglidir ve ondan ayrilamaz. Bektasgilik ve Alevilik
inang agisindan birbirinin aynisidir ve kurucu degil, esin kaynagi olan Haci Bektas’in
ogretilerine dayanir. Yazar, kdkenlerinin ayni ve goglerle Anadolu’ya Orta Asya’dan
gelmis olan TUrkmen boylari oldugunu belirttigi Bektasiler ve Alevilerin, Haci Bektag
Veli'nin dasltnceleri etrafinda birlesmesini vurgularken, tarihsel olarak bakildiginda
tarihi ve cografi bir ayrim goérulduguni de ifade eder. Buna gore, Osmanlilar ile yakin
iliski icinde olan Bektasiler, Trakya ve Balkanlar gibi topraklarin fetihlerinde rol almis

ve bunun sonucunda fethedilen topraklara yerlesmis buralarda tekkeler insa etmistir.

30 Baha Said, “Tekke A!_evil_igi-igtimai Alevilik”, Ozkaynaklarindan Alevilik-Bektasilik
Arastirmalari, Der. Gulag Oz, Istanbul, Can Yayinlari, 1999, s. 126-140.
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14. yiizyil boyunca yenigerilere bagli kalan Bektasiligin, fethedilen bélgelerde islam’i
yayma gorevi iginde oldugu ve bu nedenle Arnavutluk ve Balkanlarda yayildigi
bilinmektedir. Dindeki kural disiliklari ve hosgdrtileri ile ilerleme 6gesi haline gelmigler,
onemli devinimlerde -Jon Turkler, Yeni Osmanlilar- yer almislardir. Edebiyatta da
onemli bir konumdadirlar ancak Osmanl’'nin Avrupa topraklarini kaybetmesi
sonrasinda ve Balkan illerinin elden gitmesi sonucunda etkileri azalmis, denge
Anadolu’da kalan Alevilerin lehine degismis, var olan Gstlin konum tersine donmustar.
Yenigeri Ocagrnin kalkmasiyla beraber, gizlilige gomulen Bektasilik, masonluk ile
yakinlik kurmaya baslamig, 19. ve 20. ylzyilda bu masonluk etkisiyle birlikte ilerici

disuncelerin yayilmasinda rol oynamiglardir.®!

Bektasiler, yuzyillar icinde duzenli bir tarikat sistemi kurup yerlesmiglerdir, Aleviler ise
ata gelenek ve goreneklerine bagli bir bigimde, egitimsiz kalmistir. Alevi torenlerine
katilim igin Alevi dogmus olmak gerekirken, Bektasilerde boyle bir zorunluluk yoktur;
batini bilince ulasmis olmak yeterlidir. inangsal olarak birbiriyle i¢ ice gegen ancak
birbirinden de ayr noktalari bulunan Alevi-Bektasilik, daha 6nce de belirtildigi Uzere
Melikoff tarafindan senkretik bir yapi ve heterodoks islam olarak tanimlanir. Biling
birikimi ve batini icerikte dinsel gelenek yorumlanmakta; inang, yeniden bedenlesme
olarak bilinen reenkarnasyon ve Tanrr’nin insan suretinde belirisi yani tecelli
ekseninde birlesmektedir. Halihazirda karmasik olan bu inang karisimina bdlgelere
gore de farkli etkiler katiimistir; Balkanlar'da Hristiyan, Anadolu’nun dogusunda iran
ve Kurt etki gibi. Mani inanciyla da benzerlikler bulunmaktadir. Buna gére, Bektasilerin
temel ilkesi olan Ug¢ yasak yani eline, beline, diline hakim ol uyarisi; Bektasilikte yola
girmek isteyen talip icin temel uyaridir ve Alevilikte ahlak ilkesinin de temelidir.
Maniheizm’in temel kurali olan ti¢ muhdr ile benzerlik bulunmaktadir. Kizilbas Siiilik
etkisi ise Bism'illah yerine bismi-Sah sdyleminin gegmesi; Sah-1 Merdan Ali'yi
cagristirmasindan ileri gelir, bu sah séylemi ilk Safevi hiikiimdari olan Sah ismail’e de

gondermedir.®?

Riza Yildirnm, Bektasiligin i¢c ige gecen Ug ayri sosyal-dini grubu kapsadigini belirtir.
Buna goére, Babagan Bektasileri, Celebilere bagl olan Kizilbaglar ya da Kizilbas
Bektasiler ve son olarak Balkan Alevi-Bektasi surekleri bu ¢ ayri grubu

olusturmaktadir. ilk grup olan Babagan Bektasilerinde tarikata girmek ve burada belirli

31 Melikoff, a.g.e., s.9-11; Irene Melikoff, “Anad_(_)lu’c_ia Heterodoks islam”, Ozkaynaklarindan
Alevilik-Bektasilik Aragtirmalari, Der. Gulag Oz, Istanbul, Can Yayinlari, 1999, s.227-228.
32 Melikoff, a.g.e., s.20-26.
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ibadetleri yerine getirip manevi agidan gelismek mihimdir; Bektasi yolunu ve erkanini
benimseyen herkes Bektasi kabul edilir, bu sebeple de Bektasi kelimesinin taniminda
bir muglaklik s6z konusu degildir ¢linku bir kisinin bu gruba ait olup olmadigini belirten
kriter hayliaciktir. ikinci grup olan Celebilere bagh Kizilbas Bektasilerde ise ayni
aciklik s6z konusu degildir ve Bektasiligin sinirlari epey muglaktir diyen Yildirim,
grubun Haci Bektas Veli soyundan gelen Celebilere dayanan Alevi ocaklarindan ve
taliplerinden olustugunu belirtir. Son olarak Balkan Alevi- Bektasi Surekleri de ayni
sekilde muglak tanima sahip bir diger gruptur. Balkanlar'da bulunduklari ve Haci
Bektas’a manevi bir bagliliklar oldugu bilinmektedir. Yildirim, bu bahsi gegen gruplari
bir araya getirerek Ug¢ ayri alt bagliga sahip bir Bektasilik tanimi yapar ve bu gruplarin
tarihini de dort ana doneme ayirir. Buna goére Bektasiligin 16. yuzyilin baslangicina
kadar gelisen dénemi ilk periyot iken, 16. ylzyil baslarindan Bektasi tekkelerinin
kapatildigi tarih olan 1826’ya kadar olan surecin ikinci ddnem oldugunu ifade eder.
Diger donem ise tekkelerin kapatilmasi ile baslayip, tekke ve zaviyelerin Cumhuriyet
doéneminde, 1925 yilinda kapatiimasini igerir. Son dénem ise 1925 ve gunumuzi

iceren slregtir.33

Bektasiligin tarihinden bahsediyorsak, elbette bunu Haci Bektas Veli'ye bakmadan
yapamayiz ancak onun bir Bektasilik tarikati kurdugunu sdylemek mumkin dedgildir.
Bdylesi bir tarikatin 15. ylzyilda ortaya ciktigina dair kesin kanitlar olmasa da
ipuclarindan bahsetmek mimkinddr. Onun daslncelerinin, 14. ylGzyil boyunca
Rumeli ve Balkanlarda yayildigi, 15. ylzyilda ise Kizildeli liderliginde bu disincelerin
yavas yavas bir tarikat formu aldigi bilinmektedir ancak tam olarak bir tarikat
gérinimind almasi Kadincik Ana adiyla da bilinen Balim Sultan ile olacaktir. 15.
yuzyildaki bu Bektasi toplulugunun varligr Asikpasazade tarafindan dogrulanirken, bu
donem Yeniceri Ocagi'nin Haci Bektas Veli'ye olan manevi baghligi da
vurgulanmalidir. 16. yGzyila gelindiginde, Balim Sultan'in Il. Bayezid'in yardimiyla bu
Kizildeli 6nderliginde olugsan Bektasi toplulugunun tekkesine geldigi ve tarikati bir
araya toplayip, ibadeti duzenledigi bilinmektedir. Ayin-i cem ibadetinin bir diger adinin
Balim Sultan erkani olmasi da buraya dayanir. Bu ylzyll igerisinde Bektasilik ve
Kizilbaglik arasinda herhangi bir iliski kurmanin mumkun olmadigini belirten yazar,

Bektasilerin tekkelerdeki tarikatler oldugunu, Kizilbaslarin ise bu grupta vyer

33 Riza Yildinm, “Bektasi Kime Derler?: “Bektasi” Kavraminin Kapsami ve Sinirlari Uzerine
Tarihsel Bir Analiz Denemesi”, Turk Kiltirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, No:55,
2010, s.23-27.
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almadigini belirtir. 17. ve 18. ylzyila gelindiginde ise herhangi bir iletisimi bulunmayan
Bektasi ve Kizilbas gruplarin yakinlastigi gértilmektedir, bu éyle bir yakinlasmadir ki
Bektasi kelimesinin anlami bu noktadan itibaren geniglemistir. 18. ylzyilla birlikte
hizlanan yakinlasma sonucu, Kizilbas ocaklarinin biylk bir kisminin Bektasi
tekkelerine baglandigi goérulirken, bu yakinlasmanin Babagan koluyla degil
Celebilerle oldugu bilinmektedir ¢iinkd Kizilbas inancinin bir tarikate baglanip o yola

dayanmasi degil, soya bagli bir temele oturdugu asikardir.3

19. ylzyillda Bektasi dergahlarinin kapanmasi ile bahsettigimiz bu Babagan ve
Celebiyan kollari arasindaki ayrim keskinlesir. Kizilbaglarin Bektasilere olan dahiliyeti
sonrasinda tarikatlerdeki i¢c yapinin degisip donistigu gdzlemlenmektedir. 16.
ylzyilda Balim Sultan'in Bektasiligi bir araya getirip kurdugu dénemde, Celebilerin o
kadar etkin olmadigi biliniyordu ancak Kizilbaslarin Bektasilige yakinlagsmasi ve bu
yakinligi Celebiler Uzerinden kurmasi sonrasinda dergah icerisinde onlarin lehine bir
yukselis gerceklesmistir. Bu da 19. yuzyila gelindiginde bir kolu tekke merkezli
Babaganlar, diger kolu ise tarikate sonradan eklenen ve Celebilere bagh Kizilbas grup
olmak Uzere iki ayri kol oldugu gérulir. 1826 yilinda Osmanl Devleti'nde tekkelerin
kapatilmasi sonucu tekke merkezli Bektasiligin ortadan kalkarken, bu bdlgede
Bektasilige bagl topluluklarin varligini strdirdigi séylenebilir. ** Bu noktadan sonra
Bektasilerin aleyhine bir degisim yasanmis ve kirsalda, kapali bir topluluk olarak
hayatlarini idame ettiren Kizilbag/Alevi topluluklarin degismeye baslandigi
gozlemlenmigtir. Bu degisime gegmeden 6nce Kizilbaglik ve Aleviligin ne anlama

geldigi incelenecektir.

1.2.2.Kizilbaghk

19. ylzyillda Kizilbasglar'in isimleri, Ali'ye olan baglliklari sebebiyle Alevi'ye
donlismustir. 3 Kizilbagliga dair gorisler dort bagslik altinda toplanmistir. Buna gore
ilk goris, Hz. Muhammed’in Uhud savasinda Mekkeliler tarafindan yaralanmasi
sonucu kafasindan kanlar akar ve Hz. Ali bu olaya génderme yaparcasina bundan
sonraki her savasa kafasinda kirmizi bir tag ile ¢cikar ve bu sayede Kizilbags tabiri

dogar. Diger bir goriise gére ise Sah ismailin Il. Bayezid ile yaptigi anlasma sonrasi

34Yidirim, a.e., s.28-40.
35Yildinm, a.g.e., s.41-53.
36 Melikoff, a.g.e., s.10.
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askerlerini Suriye’ye gecirirken baslarina kirmizi takkeler taktigi bilinmektedir. Sah
ismail’e uzanan bir diger goriise gdre de Sii olan askerlerin kirmizi bir kiilah tagsimasi
sebebiyle Kizilbas kelimesi ortaya cikmistir. Son goéruste ise, Saman Turklerin
ayinlerde kirmizi bir kiilah takmasi ve Alevi dedelerin de derneklerini idare ederken
kirmizi bir kilah kullanmasi arasinda bir bag kuran Sinni Turkler, Alevilere Kizilbas
demeye baslamistir. Melikoff, isyanlara bulagmalari sebebiyle kelimeye olumsuz
anlamlar yUklendigini vurgularken®’, Zelyut bu kelimeden dolayi Alevilerin utang ya da
kiglklik duymadigini®® belirtir. Kelime, muhalifler tarafindan kétii anlamlara gelecek
sekilde kullanilmistir ancak Anadolu Alevileri bu kelimeyi benimsemis ve anlamini

giclendirmeye gayret etmistir.3®

Bektasi tekkelerinin kabul edilmesi ve korunmasina 6zen gosteriimesi karsisinda,
zindiklik, muhidlik ve rafizilik gibi ithamlar lzerinden Kizilbaglarin tekkelerinin ve
seyhlerinin ayni derecede deger gérmemesi sonucu, Osmanli-Bektasi iliskisinin daha
bariscil oldugu vurgulanirken, Kizilbaslar ile olan iligki igin aynisi sdylenememektedir.
Buna bagli olarak Bektasilerin Osmanli Devleti'nde gérinirligi ve sayginligi artar,
devlete daha yakin bir konum gizerken; Kizilbaglarin-Alevilerin kirsal hayati igerisinde

daha gizli sakli bir yasama mahktm edildigi vurgulanmaktadir. 4°

Kizil bir sey takmanin ya da giymenin kokeninin ¢ok eskiye dayandigini belirten
Golpinarli, 14. yizyilda hem Babak-i Hurrami’'ye mensup olmalarindan 6tirt babakiya
olarak, Kazdak’e mensup olmalarindan 6turt Mazdakiya olarak anilan gruplarin kizil
giymelerinden 6tiri muhammara adiyla bilindigini belirtir. Bunun diginda Sasaniler
donemindeki Zerdustlerin de kirmizi elbiseler giydiklerini belirtir. Sonrasinda Sii
inangtaki Safevi Erdebil sufilerinin, 12 dilimli kizil tac taktigi bilinmektedir. Seyh
Haydar déneminde, Seyh Clneyt'e bagli sufilere Kizilbags denmeye baslanmistir.
Seyh Haydar'in bir gece riyasinda elgilerin ona mudritlerine kizil tag giydirmesini
buyurdugu sdylenir. Bu riyadan hareketle Haydar’'in, Tac-1 Haydari olarak bilinen
kirmizi, yiinden yapilmis konik bigimli, (izerinde Oniki imamlarin bir igsareti olarak on

iki kat bulunan bir sapka yaptirdigi ve mduritlerine giymelerini buyurdugu

87 A.e., s.33.

38 Riza Zelyut, Oz Kaynaklarina Gére Alevilik, 6. bs., istanbul, Yén Yayincilik, 1992, s.82-
88.

39 Sayin Dalkiran, “Alevi Kimligi ve Anadolu Aleviligi Uzerine Bir Deneme, Ekev Akademi
Dergisi, C:6, No:10, Kis 2002, s.99-101.

40 Suavi Aydin, “Sunus: Bir E_tno-DinseI Kimlik O!arak AIe_viIik”, Kizilbaglik, Alevilik,
Bektasilik, Der. Yal¢in Cakmak, Imran Gurtas, 2. bs., Istanbul, lletisim Yayinlari, 2016, s.16-
17.
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sdylenmektedir. Sunni zimrenin bu Kizilbas gruplar hakkinda asilsiz ithamlarda
bulundugu bilinmektedir. Oyle ki bu ithamlari yénelttikleri ad yalnizca Kizilbas kelimesi
Uzerine kurulmamis olup, bu gruba farkh adlarin verildigi de bilinmektedir: Mum
sondurenler, tavsan yemezler, ¢carag kusan, Kara Koyunlular, Abdal Beyliler, Gulya-i,
Guran, Samlular, Milliler, Samlular, Ali Allahiler. Sii inancinda tavsanin haram
olmasindan ileri gelen tavsan yemezler benzetmesi ve Ali'ye olan baglilhktan ileri
gelen Ali Allahiler benzetmesi disindakilerin hepsi boy adlarindan tiretilmigtir.
Kizilbagliktaki Bektasilik etkisi yadsinamaz bir gergektir, ancak Bektasiligin bir tarikat
olmasi ve bu tarikata girmek isteyenin yola girerek erkan bilmesi gerekirken;
Kizilbaglikta boyle bir durum séz konusu dedgildir. Kizilbaglikta soyun esas oldugu
sik¢a vurgulanmaktadir ancak zaman igerisinde, bir 6nceki bélimde daha detaylica

acikladigimiz sebeplerden 6tird, her iki inancin i¢ ice gectigi gézlemlenmistir.

1.2.3.Alevilik

Alevilik kelimesi, Turkiye’de ¢ok yeni ve 19. ylzyildan dnceki belgelere bakildiginda
bu kelimeye rastlanmiyor. Osmanli dénemindeki belgelere bakildiginda Alevi kesimler
icin Rafizi, Mdlhid ve Kizilbas ifadelerinin kullanildigi, Kizilbas kelimesine ylklenen
pejoratif yani kucgullticl, asagilayici ve kara calici anlamlar sebebiyle kelimenin
kullaniminin birakildidi ve Tanr’'nin insan suretindeki Ali’nin yuceltilisi sebebiyle Alevi
kelimesinin onun yerini aldig1 goérulmektedir ancak tipki Kizilbag kelimesinde oldugu
gibi diglayici anlamlar bu kelimeyi de bulmustur. Kelimenin kdkeni Ali'ye mensup,
Al’'ye ait anlamina gelmektedir ve ¢ogul formu Aleviyye, Aleviyyin’dur. Bunun
haricinde kelimenin Sia kelimesi ile ayni anlama gelecek sekilde kullanildigi da
bilinmektedir. Kelimenin iran’daki kullanimi, Ali soyundan gelme anlami tagirken,
mezhepler tarihine ait eserlerde, Tasavvuf Edebiyatinda ve Turkiye’deki kullaniminda
Ali'ye derin saygi ve baglilik anlamlarinda kullanilir. > Osmanh Devleti'nde Kizilbas

kelimesinin bir hakaret ve 6tekilestirilme araci olarak kullaniimasi, Sah ismail ile olan

41 Abdulbaki Gélpinarli, “Kizilbag”, Ozkaynaklarindan Alevilik-Bektasilik Aragtirmalari, Der.
Giilag Oz, Istanbul, Can Yayinlari, 1999, s.238-240; Riza Yildinm, Aleviligin Dogusu:
Kizilbag Sufiligin Toplumsal ve Siyasal Temelleri (1300-1501), istanbul, iletisim Yayinlari,
2017, s.203.

42 Dogan Kaplan, “Fuat Koprili’ye Goére Anadolu Aleviligi’, Marife, C:3, No:2, Giz 2003,
s.145; Melikoff, a.g.e., s.15-20; Dalkiran, a.g.e., s.96-97.
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iliskilerin cekismeye doénmesi sonucunda ortaya cikmistir, I. Selim’den sonraki

belgelerde bu ifadeye sikga rastlanmistir.*®

Alevilik, Samanci 6gelerin, islamiyet dncesi iran gift-tanriciiginin, gnostisizmin iginde
oldugu bir dinler karisimi ve hatta ismaili’lerinkini andiran ciddi bir Sii etki de
barindirdid1 diastnilen ve bu dogrultuda daha 6nce de sikga belirttigimiz Gzere
senkretik, heterodoks bir inang olarak tanimlanir. Hosgdru, kural disilik, dinler Ustulik
ve insan severlik, Alevi-Bektasi inang felsefesinin temelini olusturmaktadir.** Riza
Yildirnm, kente gdgle beraber Aleviligin degisime ugradigini ve Modern Alevilik olarak
bildigimiz formunu aldigini belirtir. Geleneksel form ise inang ayagini olusturur. Buna
gore Aleviligin geleneksel 6ztinde mekan ve insan temelli kurumlarin oldugunu belirtir.
Temelinde kamusal mekanin ¢ok az bulundugu Alevilikte, mekan temelli kurumlarin
varligi cok azdir. Turbeler, tekkeler, yatirlar gibi ziyaret mekanlari bu grupta yer
almaktadir. Kirsal hayattaki zorluklar ekseninde egitim alirken zorlandidi bilinen
Alevilerin buna bir care olarak ufak cagli da olsa medreseler olusturdugu, kimi
zamanlarda ise kurumsal bir medrese olmadigi i¢in bir kdylinin evinde toplanildigi
bilinmektedir. insan temelli kurumlara dénecek olursak, temelinde insan olan bir inang
olarak karsimiza c¢ikan Aleviligin bu temelden dogan kurumlara atfettigi dnem
muahimdir ve inancin da tasiyicisi bu temeldir. Maddi altyapi yetersizligiyle birlikte
insan temelli kurumlara dnem veren inang, degerlerini de bu sayede nesilden nesile
aktararak var olagelmistir. Toplum ve dini sistemin temeli ocaklar, buna baglh olarak
karsimiza ¢ikan dede-talip iliski aglari ile yol kardesligi anlamina gelen musahiplik bu
kurumlar olusturmaktadir. Cem ibadeti, ziyaret ve kurban ise Alevi inancinda ne
mekan ne de insan temelli anilan, eylem temelli kurumlar olarak karsimiza cikar.
Kent hayatina gecisle birlikte toplulugun genis bir alana yayilmasi, egitim
olanaklarindan daha rahat bir bicimde faydalanmaya baslamasi gibi etkenler bu
kurumlarin degisim gegirmesine neden olur. Bir baska deyisle, Aleviligin geleneksel
formunda ¢oézulmeler yagsanmis ve modern formuna gegis yapiimistir. Kente gogle
birlikte Geleneksel Alevilikten Modern Alevilige gecis ve Aleviligin yasadigdi
degisimlere Uguncl bdlimde detaylica bakilacaktir ancak simdi inancin 6zin(

barindiran geleneksel formundan hareketle, Aleviligi tanimak yerinde olacaktir.

43 Aydin, a.g.e., s.18.

44 Melikoff, a.g.e., s.33.

45 Riza Yildirim, Geleneksel Alevilik: inang, ibadet, Kurumlar, Toplumsal Yapi, Kolektif
Bellek, istanbul, iletisim Yayinlari, 2018, s.122-125.
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Alevi toplumundaki sosyal hiyerarsinin en Ustinde yer aldigi belirtilen dedelerin,
inancin aktariimasi, dizenin saglanmasi gibi birden fazla roli oldugu belirtilir. Dede
olmanin yolu ise 6ncelikle bir ocaga bagl olmaktan gecer, bu sebeple Ocakzade diye
anilirlar. Peygamber soyundan geldikleri icin seyyid olarak da isimlendirilen dedelerin
hiyerarsik i¢ dizenlerinde "El ele el Hakka" climlesi 6n plana ¢ikar. Buna goére her
dedenin bagl oldugu bir ocak bulundugu gibi, bu ocaklar igerisinde mursit-pir-rehber
seklinde bir hiyerarsi de dikkat ¢ceker. Buna gbre dedeler pir ya da marsit ocaklarina
bagh olabilir, pir ocaklari mirsit ocaklarinin da Uzerinde yer alir. Rehberler ise en alt
hiyerarside yer alan, yola girmeye gonulli ve dedenin emirlerine uyan kimseler olarak
tanimlanir. Mdrsid hiyerarsinin en Ustlinde yer alir, pir mirside bagliyken, rehber de
pirine baghdir. Margidin baghligi ise bir Ust hiyerargik pozisyon olmasa da davranigsal
bir kurallar dizisini igerir, davraniglarinin ve verdigi kararlarin yola bagli olmasi
beklenir. Ek olarak, rehberlerin yani taliplerin (zerinde yer alan dede &nder ve yol
gOsterici yonu ile dikkat ¢ekerken, esleri olan "analar"in da ayni 6zelliklere sahip
olmasi ve dede esi olmalari dolayisiyla bu konumun geregini yerine getirmesi
beklenir.*® Dedekarginoglu, tipki zakirler gibi dedelerin de sozIU kiltlirin aktariminda
¢ok o6nemli rol oynadigini ve bu sayede inancin surdigund vurgular. Buradan
hareketle, iktidarin her turli baskini kargisina alan dedelerin icinde oldugu dede
ocaklarinin da bir Gniversite gérevi gordiguna belirtir.4” Yaman ise bu kurumun tipki
kadinh erkekli yapilan semabhlar gibi, islamiyet éncesi Tirk topluluklarindan geldigini
belirtir. Onu anlamanin yolunun bu dénemdeki saman ve kamlarla olan benzerligi
anlamaktan gectigini belirtir ve ekler, tipki Aleviligin islam iginde yer almasi gibi
dedelik kurumu da islam’in icindedir, Stinni Ortodoks inanca uymamasi bunu islam

disinda degerlendirmemizi gerektirmez.*®

Geleneksel Alevilik formunda baris ve dizen saglamak amaciyla dugkunluk konusuna
da bir hayli 6nem verilir. Musahiplik, kisinin bu yolda bir rehberi olmasinin ve cemlere
katilabilmenin bir gartiyken gunimuzde modern Alevilik ile bunun eridigi
gorulmektedir. Bu kurumun nasil igledigine yakindan bakacak olursak, iki erkegin

ergen yaslarda birbirlerine musahip oldugu ve boylelikle hayattaki her tarlG sikintida

46 Hiseyin Dedekarginoglu, “Dedelik Kurumu ve Sirek Anlayis”, Il. Uluslararasi Tarihten
Bugiine Alevilik Sempozyumu (23-24 Ekim 2010), Der. Aykan Erdemir, Mehmet Ersal,
Ahmet Tasgin, Ali Yaman, Ankara, Cem Vakfi, s.193-195; Ali Yaman, Alevilik’te Dedelik ve
Ocaklar: Dedelik Kurumu Ekseninde Degisim Siirecinde Alevilik, istanbul, Karacaahmet
Sultan Dernegi Yayinlari, 2004, s.80-86.

47 Dedekarginoglu, a.g.e., s.86.

48 Yaman, a.g.e., s.82.
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birbirlerine destek olma sézi verdigi gorilir. Ayni yaslarda, ekonomik kosullarda,
ocak sistemi icindeki ayni siniflarda, medeni durumda, karakterlerde ve bilgi
dizeyinde erkeklerin musahip olmasi uygun gorilmektedir.*® Hz. Muhammed'in Hz.
Ali'nin elinden tuttugu ve kendi gémlegdini agarak ikisinin bir gdmlegin icine girdigi
tasvir edilir. Bir gdmlegin icerisinde gorinen iki bas sonrasinda Hz. Muhammed
"Senin kanin benim kanim, senin etin benim etim, senin vicudun benim vicudum,
senin ruhun benim ruhum, senin canin benim canimdir." der. Bu olay Hz. Muhammed
ve Hz. Ali'nin musahipligini anlatir ve bu yol kardesliginin nasil basladigini 6zetler.*°
Ayni yastan, kultirel ¢evreden, siniftan, inan¢ seviyesinden kimselerin musahip
olmasi uygundur. Belirlenen kurallar gergevesinde musahiplik bagdi kurmayan
kimselerin ikrarinin yanhs oldugu belirtilir. Musahip olan kimseler arasinda hayat boyu
bir bag kurulur. Buna gore musahip kimseler birbirinin malini paylasabilir, evine
davetsiz gelebilir ¢inkl onlar artik kardestir. Musahiplik bagi kurulan kimselerin
birbirinin hareketlerinden de mesul oldugu belirtilir, karsidaki kimseyi yanlis yapacagi

ve diskiin olacagi durumlara dair uyarmak da bu bagin igindedir.>!

Sozcik anlami olarak toplanma ve bir araya gelme demek olan cem?®?, Alevi
inancindaki ibadet icin kullanilir. Kirsal hayatta iken cem ibadetleri, kisiler hayvancilik
ve tarimla ugrastigi icin harmanin kaldirildigi dénemlerde yani sonbahar ve kis
aylarinda yapilmaktaydi. Bu sire zarfl boyunca yaptiklarina dair hesabin verildigi bir
alandi ayni zamanda cemler. Cem ibadetlerinin yoreden yoreye degismesi, “Yol bir
surek binbir’ deyimiyle agiklanir. Buna gore, yéntem farkli olsa da amag aynidir ve yol
birdir. Birden fazla ¢esidi olan bu ibadet tirunin detaylarina girmeden genel hatlariyla
tanimlayacagiz, buna gére cem ibadetinin genel olarak ne oldugu ve bu ibadetin nasil
uygulandigini tartisacagiz. Harmanin kaldirilmasi sonrasinda bereket ve bollugun
kutsanmasi adina yapilan birlik cemi, Abdal Musa Cemi adini almaktadir. Bu ayni
zamanda, eger dede kdyln disinda yasiyorsa onu kargilamayi da igerir ve taliplerin
ortak katkisi ile duzenlenir. Her bir talibin ekonomik durumuna gore katkida bulunmasi

ancak dagitilan lokmanin esit pay edilmesi hayli dnemli bir noktadir. Lokma, ceme

49 Cansu Akyol, “Ardahan/Damal Yoéresinde Gozikizil Ocadi Sireginde Goérgli Cemi ve
Diiskiinliik Sistemi”, Alevilik-Bektasilik Arastirmalarn Dergisi, No:16, istanbul, 2017, s.201-
211.

50 Bozkurt, a.g.e., s.22-29.

51 Ae., s.71-98.

52“Cem”, (Cevrimici) Tiirk Dil Kurumu,
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&arama=kelime&kateqgori=verilst&kelime=C
em, 21 Mayis 2019.
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getirilen yemeklere verilen genel addir. Cemlerin iglenisinde farkhlik bulunsa da
degismeyen nokta, kadin ve erkegin ayni ortamda bulunabilmesidir. ibadet esnasinda
orada bulunan erkekler sofu, kadinlar baci ismini alir ancak her bir birey can olarak
gérilir. Kisilerin cinsiyetinden siyrilip alana geldigine inanilir. ibadetin yiritiicisi ve
lideri dede kabul edilir, katilimcilar birbirlerinin yiziine bakacak sekilde toplanir ve on
iki hizmet ayri kisilerce yirGtillr.5® Alevi inancina gore 12 hizmet sirasiyla soyledir:
Egitici rolindeki mirebbi, i¢c glvenligi saglayan gozcl, 1s1g1 yakan delilci, kurbani
kesen kurbanci, baglama calan sazci, cemde igilen doluyu dagitan semsi, cemin
basladigini duyuran pervane, sofra islerinden mesul olan sofraci, kurbani pisiren
oduncu, kurbanin artiklari ile ilgilenen kuyucu, su dagitan sucu ve son olarak

temizlikle ilgilenen slipiirgeci.>

Cem ibadeti sirasinda adaletsiz durumlarin ortadan kaldirilmasi icin de calisildigi
gorulir. Bunun en iyi 6rnegi dardir: Kisi bir konuda fikir belirtmek, sikayette bulunmak
ya da bir talepte bulunmak isterse dedenin huzuruna c¢ikar ve fikrini soyler. Dara
duruldugunda, kisinin daima dogrulari sdylemesi beklenir, yalan sdyledigi anlasilan
kisi duskun ilan edilir. Dugkunlik bu dogrultuda bir diger kavram olarak karsimiza
cikar.®® Bir kimse, yolun yani Alevi inancinin temelindeki degerleri hige sayip birinin
canini alirsa, hirsizlik yapip malina géz koyarsa, esini aldatir ya da bosanirsa duskin
ilan edilir. DUskUnlUk, sosyal bir dislanmayi da beraberinde getirmektedir. Buna gore
digkun ilan edilen kimse, cem ibadetlerine katilamadigi gibi baska kimse ile
sosyallesemez, manevi bir ceza gekmekle yikimla olur. DUgkanlUk, tipki musahiplik

gibi baris ve diizeni saglamak igin 6nemli kurumlardan bir digeridir. °¢

Muzik Alevi kultirince gok dnemli bir yere sahiptir. Cem ibadeti esnasinda saz galip,
deyis sOyleyen zakirler bulunmaktadir. Bu deyisler, s6zIU kultur icin de ¢ok 6nemli
olup, Alevi felsefesinin yayilmasinda buyuk rol oynamaktadir. Calinip sdylenen bu
deyisler esnasinda, kadinlarin ve erkeklerin ¢iplak ayaklari ile ¢ikarak, ilahi bir agkla
donmeye baslamalarina semah denmektedir. Kisilerin benliklerinden siyrilip
meydana ¢ikmasi ve yalnizca ilahi bir agkla Allah’in kargisina ¢ikip 6lmeden dlmesini
temsil etmesi agisindan 6nemlidir. Kaldi ki Alevi inancinda Kiginin benliginden

siyrilarak, biatin maddiyattan arinmasi ve asil kaynak olan Allah’a dénmek igin

53 Hiseyin Dedekarginoglu, “Alevilikte Cem ve Cemdeki Kavramlar®, Alevilik Bektasilik
Arastirmalarn Dergisi, No:8, 2017, s.208-213.

54 Bozkurt, a.g.e., s.87-89

55 Dedekarginoglu, a.g.e., s.210.

56 M. Tevfik Oytan, Bektasiligin igyiizii, istanbul, Demos Yayinlari, 2007, s.27.
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cabalamasi devriye olarak bilinir.>” Cem sirasinda dedenin okudugu dualar giilbank
adini alirken; cemin ilk kisminda 12 imam igin okunan miizik tiriiniin adi da divaz-i
imam olarak bilinmektedir. ikinci bdlimde Mira¢ olayini anlatanlara Miraglama
denirken, Gg¢uncl boéliumdeki mersiye ya da ilahiler de dlvaz-1 imamlarla benzer
Ozelliktedir. Cemlerde bu siralamadan sonra, bahsettigimiz o6zellikleri bulunan
semahlara gegcilir.>® Alevi ve Bektasilikte miizigin nemli bir yeri oldugunu ancak ezgi
ve icerikler bakimindan birbirinden ayrildigini belirten Birdogan, kemane ve baglama
gibi calgilarin Alevilikte Gnemli oldugunu, Bektasilerde ise sanat muzigine ait ¢algilarin
6n planda oldugunu da ekler. Baglama bir mizik aleti olmanin étesinde, Alevi inancina
gére kutsal bir galgidir ¢inkl gévdesi Allah'' bulmaya yarayan bir ara¢ olarak

gorilduga icin Telli Kuran olarak anilir.>®

Alevilerin toplanma yeri olan cemevleri®®, kente go¢ sonrasinda ihtiyagtan dogmustur
ancak yalnizca cemlerin yuratuldugu bir ibadethane olmanin 6tesinde bir sosyallesme
mekani, Alevi yol ve erkaninin dgrenildigi bir yer, musahiplik, gérgu ve sorgu gibi
birbirinden riza olarak suklnet iginde yasamak adina adimlarin atildigi alanidir.
Cemevlerinde yapilan cemlerde oturma diizeni goézcu tarafindan saglanir, kadinlarin
ve erkeklerin ayni mekani paylastigi ancak farkli bolimlere oturdugu bilinmektedir.®t
Bu durum kimi yazar tarafindan, yer kisithligr sebebiyle kadinlara ayri bir bélumun
ayrilmasi olarak tanimlansa da kimi yazar ise kente goé¢ sonrasinda kisilerin birbirini
tanimamasi dolayisiyla ayni mekani paylasma geleneginin devam ettigi ancak
kadinlarin ve erkeklerin farkli bolimlerde oturdugunu ifade eder. 2 Kente gog
sonrasinda degisen dizen ve cemevlerinin dogusu konusuna uglncl bdlimde

detaylica deginilecektir.

Bektasiler, yuzyillar icinde dizenli bir tarikat sistemi kurup yerlesmiglerdir, Aleviler ise
ata gelenek ve géreneklerine bagli bir bigcimde, egitimsiz kalmigtir. Stinni islam’a uyan
birtakim pratikler, konar gdger olmalari sebebiyle Alevilerde yoktu ve kentlilerinkinden

farkli birtakim pratiklere sahiplerdi. Bu farkliliklar diglanmalarina sebep oluyordu:

57 Dedekarginoglu, a.g.e., s.212-216.

58 flknur Demirbag, “Alevi Mizigi”, Miizikte Temsil/ Miiziksel Temsil I. Kongre Bildirileri,
istanbul Teknik Universitesi TMDK, s.120-121.

5 Nejat Birdogan, Anadolu Aleviligi’'nde Yol Ayrnimi: igerik-Kéken, istanbul, Mozaik
Yayinlari, 1995, s.250-253.

60“Cemevi”, (Cevrimici) Tirk Dil Kurumu,
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&arama=kelime&quid=TDK.GTS.5ce3fd9f9c
b386.44402043, 21 Mayis 2019.

61 Dedekarginoglu, a.y.

62 Dedekarginoglu, a.e., s.219.
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Camiilerinin olmamasi, bes vakit namaz kilmamalari, icki tiketmeleri, Ramazan
ayinda oru¢ tutmamalari, kadinlarin kapanmamasi ve erkeklerle ayni ortamda
bulunmasi, tek esli olmalari gibi noktalar onlarin o6tekilestiriimesinde 6nemli rol
oynamistir. Melikoff, Aleviligi atalar gelenegine bagli, boy goéreneklerine uzanan
kokleri bulunan bir sosyal olgu olarak ele almaktadir, din olarak degil. Ona gére inang
yoniyle Alevi-Bektasilik, islam’in batini bigimi anlamina gelmektedir ve ayni zamanda
resmi inancin degismez formuna karsi da bir tepki demektir. Hem bu tepkisel tutumu
hem de farkli Ozelliklere sahip olugundan o6tura Alevilik yuzyillar boyunca sakli
yasanmistir, kirsal hayatta ibadet igcin gece saatlerini beklemeleri de bundan
dolayidir.®® Bu noktada, karsi tepki sebebiyle kadin-erkek esitligi mevzusunda bir
adim daha fazla elestiriye acik olup olmadiklari sorusu zihinde belirmektedir. Bu
sorudan hareketle arastirmanin ilerleyen kisimlarinda, Aleviligin Sdnni iktidar
algisinin karsgisinda konumlanan yapisinin, toplumsal cinsiyete dair tutumlarini
etkileyip etkilemedigine bakilacaktir. Oncesinde lizerinde uzlasilan bir tanimi olmayan
Aleviligi daha iyi anlayabilmek adina literatlr calismalarina bakilacak olup, yazarlarin
Aleviligi nasil tanimladigi, Alevi-Bektasi tarih yaziciigi alaninda hangi eserlerin
verildigi ve sonrasinda da kadin-erkek esitliginin Alevi-Bektasi yazininda nasil yer

bulduguna bakilacaktir.

2. BOLUM: LITERATURDE ALEVILIK ARASTIRMALARI

Alevi-Bektasi inancinda s6zlu geleneg@in énemli bir konumda oldugu ve inancin uzun
yillar boyunca bu gelenek dogrultusunda gelistigi bilinmektedir. Modernlesmeyle
birlikte yazili kaynaklarin da arttigi, bu alanda daha fazla eser verildigi gérilmektedir.
Alevi-Bektasilik arastirmalarinda verilen eserlerin de tipki inancin yapisi gibi farkli
alanlari igerdigi gorulmektedir. Ayni zamanda yine inancin yapisi sebebiyle, ayni
alanda yapilan ¢alismalarin dahi farkli agilardan ele alindigi da goérilmektedir. Buna
goére Fuat Koprali’nan arastirmalari bu alanda 6nem arz etmis, ondan sonra gelen
arastirmacilart  da etkilemistir. Koprali’nin  paradigmasina  katillanlar  ve
katilmayanlarin haricinde, zaman icerisinde degisen Aleviligin modern formuna
paralel olarak arastirmalar da cesitlenmis; go¢, mekan, modernite, kentlesme

ekseninde farkh arastirmalar sunulmustur. Bu bdlimde o6ncelikle Osmanli’dan

63 Melikoff, a.g.e., s.16-33.
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Cumbhuriyet’e uzanan Alevilik arastirmalarina genel olarak bakilacaktir. Elbette alanin
genigligi ve arastirmacilarin ¢oklugu sebebiyle hepsine yer vermek, konudan sapmak
olacagi icin genis bir 6zet tercih edilmistir. Bunun sonrasinda, alanin ¢cok daha yeni
bir ylizli olan Alevi-Bektasi inancindaki esitlik algisini irdeleyen calismalara
bakilacaktir. Esitligin oldugunu savunan ya da bu algiy! elestiren arastirmalardan

bahsedilecektir.

2.1. Osmanl’dan Cumhuriyet’e Alevilik Caligmalari

19. ylzyll sonlarindan itibaren Alevilige dair ilk calismalarin ortaya c¢iktigi
gorulmektedir, 1950’lerden itibaren ilk yazili kaynaklar verilmistir. Literattir 1980’lerle
beraber bir gorinime kavusmaktadir, hatta bu stre¢ 1990’lara kadar sarkar.
1990’larla beraber kimlik siyasetinin Turkiye’de ve diinyada 6n plana ¢iktigi, ayni
dénemde de Alevilerin toplumsal bir kategoriye dénusup, bir gorunurlik kazandigi
goériulmektedir. Tarkiye’de alana dair yapilan ilk ciddi ¢calismalar bir isimle beraber
anilmaktadir: Mehmet Fuat Képrulld. 20. ylzyilda yapilan g¢alismalar, Képruld’'nin
kurmus oldugu paradigma ekseninde ilerlemis olup, 21. ylzyilla beraber elestirel
akimin yUkseldigi gortlmektedir.® Elbette, alanin genisligi sebebiyle Alevi-Bektasi
yazinindaki her bir yazara ve her bir esere tek tek deginip, hakkinda bilgi vermek
arastirma konumuzu dagitacagi sebebiyle mimkin degildir. Bu sebeple, arastirma
konusu ekseninde ilgili bir gergeve cizmek ve konuyla ilintili ¢galismalara ve alana
katkilarina deginmek ana rotamiz olacaktir. Buna goére oOncelikle Koprula ve
paradigmasina bakilacak olup, sonrasinda onu elestirenler ve alana eklenen farkli

gériglere yer verilecektir.

Koprali, Anadolu'da Turk istilasiyla birlikte sliren dini hareketleri anlamak ve
incelemek icin onlari birbirlerinden ayirmamak ve bir sureklilik icinde gdérmek
gerektigini soyler. Kalenderiler, Mevleviler, Bektasiler ve nicelerini bu kategori
icerisinde degerlendirir ve hepsinin birbirleri ile iliskisi oldugunun altini dnemle gizer.
Bahsi gecen dini hareketlerden birine deginmeden Anadolu'nun din tarihini
arastirmanin ve anlamanin miimkiin olmadigini belirtir. Anadolu ve iran'da bulunan

mezhepleri anlamanin yolunun da Anadolu'nun dini tarihine bakmaktan gectigini

L Yidinm, a.g.e., s.43-45; Gllsim Depeli, “Kopride Durmak: Alevilik, Kimlik, Kadinlik”,
Hakikatin Darina Durmak: Alevilikte Kadin, Der. Bedriye Poyraz, Ankara, Dipnot Yayinlari,
2018, s.67.
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belirtir. Kopruli bu amacla metin ve monografilerden olusan buyik bir killiyat
hazirlamistir. Arastirmalarinin islam dini tarihini gelistirecegine inanmaktadir 2, bu
distncesinden bltin bu dini  hareketleri islam potasi altinda topladi§i

anlasiimaktadir.

islam din tarihi ¢alisilirken 7.-10. ylzyillarda oraya ¢ikan Batinilik olaylarina, Tirkler
tarafindan kurulan Ehl-i Siinnet inancina aykiri, islam heterodoksisi igerisinde
konumlanan bazi tarikatlarin rolleri gérulmemistir Koprulu'ye gore. Batini inanclara
sahip Oguz asiretlerinin islam’i kabul ederken, eskiden gelen geleneklerin ve dinlerin
etkisini de birakmadiklarini belirtir Koprall, buradaki vurgusu heterodoks yapiyadir.
Bu heterodoks yapinin Hristiyanlik, Hinduizm, Mazdeizm, Maniheizm gibi farkli
inanclarla iligkiler kuran Turkmenler oldugunu belirten Koéprill, adi gegen farkh
inanglarin digsal ve kapali oldugunu ve etkilerinin unutulmadigini belirtir. Ehli sinnet
bilginlerinin sdylediklerinin aksine, gbég¢ebe yasamin bir getirisi olarak Turkmen
geleneginde kadinlarin buylk yerinin oldugu ve sazli-igkili térenlerin kadinlarla birlikte
duzenlendigi vurgulanan bir diger unsurdur. Bu geleneklere asina olmalari sebebiyle,
Batini ve Sii akimlarda kendilerini bulduklari ve Kizilbas, Alevi, Hurufi gibi farkli isimleri
alan heterodoks ziimrelerde var olmaya devam ettiklerini belirtir. Gok Tanri anlayigi
ve Ali arasinda kurulan bag bu bakis ac¢isinin bir drnegidir, bu baglantinin Melikoff ve
Ocak tarafindan da sudrdurdlip, genigletilerek aciklandigr bilinmektedir. Oguz
gdcebelerinin Batr'ya dogru hareketi ile Anadolu ve iran’da heterodoksinin yayildigini
sdyler. Bektasiligin sonradan heterodoks bir gérinime kavusmadigini, batini
Ozellikler ile daha en basindan itibaren yoguruldugunu belirten Képrill, Babailik ve
Bektasilik arasinda bir iligki kurar ve buna gore Turkmenler arasinda yayilan
Babailik’in heterodoks goériunumden faydalandidini, Bektasiligin de buna dayanarak
bir tarikat degil mezhep olarak gérindigunu belirtir. Bu bilgilerde oldugu gibi, Mevlana
ile cagdas oldugunu belirttigi Haci Bektas’in, Baba ishak’in halifesi oldugu bilgisine
de Eflaki'nin eseri Uzerinden varmigtir. Ek olarak Bektasilerin Osmanli saltanatinin

kurulusunda tipki ahilik gibi rol oynadigini belirtir.?

Koprill, paradigmasi ekseninde Alevileri islamin igerisinde konumlandirmak igin
Rafizi ve Mdulhid gibi kavramlari ekarte etmek adina heterodoksi kavrami

kullaniimistir. Bunu yapma nedeni, Osmanli ulemasinin Alevili§i sapkinlik olarak

2 Fuat Koprull, Bektasiligin Mense’leri, Cev. Mehmet Yaman, 1995, (Cevrimici) Alevi
Bektasi, www.alevibektasi.eu , 3 Mart 2019.
SAy.
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goéren anlayisinin aksine, Tirklik ekseninde Aleviligi kabul edilebilir kilmaktir. Bu
paradigmanin ikinci ayagi, Aleviligi Turklik potasinda aciklamaktir. Bunu yaparken
Bektasilik ve Yesevilik temelinde Aleviligi aciklama egiliminde olan Koéprilu,
gunumuzde acikga bilindigi Gzere Aleviligin temeli olarak goérilen Kizilbashga atifta
bulunmaktan kacinir. Riza Yildirim’a gére bu durum Osmanli’dan itibaren siregelen
olumsuz duslincelerin bir uzantisidir.* Koprili'ye goére Aleviler, “Koy Bektasileri"dir.
Melikoffun da onun dislncelerine benzer birtakim fikirlere sahip oldugu ve
Bektasilerin Balkanlar ve Trakya'da yerlesmis olup islam ile hosgéri felsefesini
bagdastirmaya calisirken, Alevilerin Anadolu kirsallarinda yerlesmis olup uzun yillar
boyunca egitimden uzak kaldigini belirttigi bilinmektedir.® Koprili Alevi-Bektasiligi
heterodoks (cemaat disi) bir inan¢g olarak ele alir ancak islam igerisinde
konumlandirir. Ona goére Alevi-Bektasilik ve diger batini gruplar Tirk islam
heterodoksisinin bir koludur. Melikoff, Ocak, Camuroglu gibi isimler heterodoksi
kavramini kullanmaya devam ederken; Nejat Birdogan gibi kimi arastirmacilar onu bu

heterodoksi ifadesi lizerinden elestirmektedir.®

Irene Melikoff, Ahmet Yasar Ocak, Abdulbaki Golpinarli gibi isimler, Kopralu
paradigmasini devam ettiren U¢ akademisyendir. Irene Melikoff, birbirine yakin pek
¢ok dgenin bir arada oldugu, orf disi ve dili Tlrkge olan bir halk sufiligi oldugunu
belirttigi Bektasiligin sosyal bir olgu oldugunu vurgular ve onu anlama, égrenme ve
¢6zme yoluna gider. Ona gore Bektasilikte din, batini bicimlenisi ile ele alinmaktadir.
Resmi inanisa karsidir ancak islam’dan da ayri degildir; gelisimini bu gergeve
icerisinde surdlren bir kargi guctir ancak ona baglidir ve ondan ayrilamaz. Alevilik
ise 19. yuzyilda Kizilbaslar'in isimlerinin, Ali’'ye olan baglliklari sebebiyle Alevi'ye
donustigu; atalar gelenegine bagl, boy goéreneklerine uzanan kdkleri bulunan sosyal
bir olgudur. Aleviligin, Samanci dgelerin, islamiyet éncesi iran gift-tanriciiginin,
gnostisizmin iginde oldugu bir dinler karisimi ve hatta ismaili'lerinkini andiran ciddi bir
Sii etki de barindirdigini belirtir. Haci Bektag’a ait olarak bilinen Alevi-Bektasilik
geleneginin ve inaniglarinin Turk dunyasinda onceden de var oldugunu belirtir yazar.
Buna gbre temeldeki 6greti Babailerin az bilinen dgretilerinden farkli olmadigi ancak
zamanda buna bagka inanglarin da katildigini ifade eder. Alevi-Bektasiligin resmi

inancin katiigina ve naslastinimasina kargl tepkisi onun tarafindan g¢okga

4Yildirm, a.g.e., s.46-47.
5 Melikoff, a.g.e., s.27; Melikoff, a.g.e., s. 57.
6 Kaplan, a.g.e., s.145.
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vurgulanmaktadir. Sufilikte din halk kitlelerinin duyarlih@ ve hayallerine uygun
bicimde algilanisa agiktir. inancin Aleviler arasinda kolayca tutunmasinin sebebi,
yazar tarafindan islam’in bu batini bigiminin, ata gelenek ve géreneklerinin agir bastigi

boy yasami icinde kolay 6ziimsenmekte olmasina baglanir.’

Temelinde ayni noktaya, Tirk halk islamhgina dayanan Bektasilik ve Alevilik,
birbirinden ayrilmaz gdrtulmektedir ve her ikisi de ayni halk velisine -Haci Bektas
Veli'ye- baghdir. Haci Bektas da Tirk halk islamhigini simgeleyen bir isimdir. Ayni
temele dayanan bu iki akimin zaman icinde ayni temellere baghliklarini sirdurerek
farkl topraklarda gelisme gosterdigi gértilmektedir: Bektasilik Trakya ve Balkanlar'da
iken Alevilik Anadolu topraklarinda kalmistir. Her iki akim da temelinde gbéger yasam
inaniglaridir: 11. yy. sonlarinda Hacli seferleri dncesinde Anadolu’ya goc¢ etmeye
baslayan Turk boylarinin inaniglari ve Orta Asya’dan gelen bu gdcer Tirkmen
boylarinin 12.,13. ve 14. ylizyilda Anadolu’ya yerlesmesi.2 Bu iki akimin ayriliglarinin
dinsel degil, tarihi ve sosyal oldugunu belirtir Melikoff. Aleviler, Anadolu bozkirlarinda
goger ve yari-gocer, ilkel bir yasam surerken; Bektasiler, Rumeli ve Balkanlar’da olan
bir topluluktur. Bektasilik en ¢ok Trakya ve Balkanlarda gl¢ kazanmistir, senkretik
yani dinler karisimi yapisi ile boélgedeki Hristiyan halklarin hosgorisini kazanip
kaynasmistir. Ayni zamanda Balkanlarda inang degisimlerine de katki saglamistir, bu
sebeple bolgedeki halkin gogu Bektasi kokenlidir. Ozellikle Arnavutluk’ta yaygindir.
Balkanlar Osmanli topraklarinda oldugu muddetge Bektasiligin Alevilikten bir adim

onde oldugu goriimekte iken, giinimiizde 6n plana ¢ikan akim Aleviliktir.®

Zamanla kentle bagi kurulan Bektasilik ve halkla bagi kurulan Aleviligin arasinda bir
ucurumun acildigi gértlmektedir. Bu iki inang arasinda benzerlikler ve farklilklar
mevcuttur. Buna gore her ikisinin de inancglari aynidir, Tanri insan niteliklerinde
kavranmaktadir ve Elifba harflerine sembolik bir dnem verilmektedir. Ali’nin
tanrisalligi, Tanri’nin beser suretinde tecellisi, ruhun beden gog¢u gibi inanglar ortaktir
ve toérenlerde ayni nefesler okunmaktadir. Farkhliklara bakarsak, sosyal nitelikte
olduklarini gormekteyiz. Bektagiligin kent ve cevresi ile iligkisinin kuruldugu, bu
mekanlarda bulunan tekkelere okumus insanlarin geldigi gorulmektedir. Alevilikte bu
s6z konusu degildir, burada halk kitleleri ile temas vardir. Peki Alevi ve Bektasiler

arasinda gittikce derinlesen ugurumun sebepleri nelerdir diye bakarsak: ki grup

7 Melikoff, a.g.e., s.9,10,16,17,33; a.g.e., S.22-23.
SAYy.
%A.e., s.30-31-32.
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arasindaki sosyal farklilik bulunmasi haricinde Bektasilerin tarikatin kaldiriligi sonrasi
Far-Masonluga dogru yoénelmeleri ayriligin kdklesmesine sebebiyet vermistir.
Gizlenmek zorunda kalmislardir, 6zgurlik istedi, geleneksele boyun egmeyen
tutumlari, dini otoriteye karsi ¢ikan yapilari ile Far-Masonlar ile ortak degerler
paylasmiglar ve destek bulmuslardir. Bu etki altinda kalmalar sebebiyle evrimci
dustnceye acik, aydin bir rol de oynayip Jon-Turk hareketinde dnemli bir yere sahip

olmusglardir.1°

Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektasi Inanglarinin islam Oncesi Temelleri adl
kitabinda, sistematik bir teoloji literaturt bulunmadigini belirttigi Bektasilik ve Aleviligin
temel inanclarinin islam &ncesi temellerini bulmayi, buradan hareketle Alevi-
Bektasiligin genis bir zamana ve mekana yayilan ¢ok kalttrlt bir bagdastirmaciligin
yani senkretizmin Urinu oldugunu gostermeyi amaclamaktadir. Yazar, Alevi ve
Bektasi teolojisinin iki kaynak grubuna dayanarak ortaya cikarilabilecegini
dusunmektedir: Bektasi menakibnameleri, Alevi-Bektasi nefesleri. Buradan hareketle
bu iki kaynak grubuna bakarak, menakibnameler Uzerinden Turklerin etkilendigi
kiltleri ve bu kdltlerin Alevi-Bektasi inanciyla olan baglantisini acgiklar. Ona gore
Tarkiye Aleviligi sadece Turklerden ibaret degildir; ihmal edilemeyecek sayida Kurt
Aleviler vardir ancak yazar, Alevi- Bektasiligin Kurtlerin yarattigi bir olgu olmadigini
vurgular, kitabinda bunun temellendigini ifade eder. Yazar, bu kitabin Alevi ve Bektasi
inancinin bir etnik kimlik, dini kdken ya da kultlran Grdnd olmadigini, Orta Asya’dan
Balkanlara kadar uzanan genis bir cografyanin Grind oldugunu gdéstermek igin

yazildigini séylemektedir.*

Ocak, Turklerin bilebildigimiz en eski ddbnemlerinden beri kendilerine 6zgu bir inang
sistemi olusturduklarini; atalar kiltl, cesitli tabiat kdltleri, Gok Tanri kualtin(
binyelerinde barindirdiklarini, zaman iginde Samanizm’i de tanidiklarini belirtir.
Ancak eski inanglarinda oldugu gibi, Samanizmi de kendilerine gére uyarladiklarinin
altini gizer. inang sistemlerinin, genis bir cografi sahada yasamalari geregi Budist Cin
kaltirinin, Iran inanglarinin, ek olarak Maniheizm, Mazdeizm ve Mazdekizm'in
etkisinde kaldigini belirtir. islam’in, daha énce higbir dinin gosteremedigi etki ile hayli
genis bir alana yayilarak etkiledigini ancak islam éncesi iliskide bulunulan inanclarin

etkisinin yok olmamis olup, islami bir gériinim altinda kendine yer bularak yasamaya

0 ALe., s.25-26. ) _ )
11 Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektasi Inanglarinin Islam Oncesi Temelleri, 12. bs,,
Istanbul, lletisim Yayinlari, 2017, s.13-16.
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devam ettigini sdyler. Yeni bir kiltlrin var olana adaptasyonu meselesine odaklanan
yazar, bir kilttire sahip olup belirli sebeplerden diger bir kiltire gegen topluluklarin,
gecis sirasinda ve ¢ok sonrasinda bile eski kiltire ait degerleri tamamen terk
etmedigi, kimi degerleri oldugu gibi kimilerini ise yeni kiltire uyumlu hale getirerek
muhafaza ettiginin altini gizer. Buna gore, Turk topluluklarinin degisik yer ve
zamanlarda bulunarak sonrasinda Islamiyeti kabulii de bu gergeveden
degerlendirilebilecek olup, islamiyet éncesi degerlerini yeni inanglari ile ¢catissa dahi
uyarlayarak besledikleri bilinmektedir. Yazar bunu bir bagka deyisle séyle agmaktadir:
islamiyet Turklerin inang diinyasinin ne kadar derinine inerse o kadar biylk 6lglide
eski din ve inaniglarin etkisini de ortadan kaldirmistir. Samanizm, Budizm,
Maniheizm, Zerdustilik (Mazdeizm) gibi inanclar, islam éncesinde Tirklerin mensup
oldugu dinlerdir. Ek olarak Anadolu’ya gelis sonrasi putperestlik ve Hristiyanhgdin
senkretik yapisi ile de tanisiimistir. Bu dinlerin Anadolu’nun her bir késesinde ayni
etki ve yogunlukta gorilmedigi unutulmamahdir, kdyll ve konar-goger topluluklarin bu
eski gelenekleri strdirdigu bilinmektedir. Biitiin bu bilgiler dahilinde, Aleviligin islam
Oncesi gibi karanlik bir donemden de etkiler tasimasi sebebiyle, kaynak
yetersizliginden dogan bir zorlukla karsilasildigini ve bunun da yorum yapmayi hataya

acik hale getirdigini ekler.'2

Kizilbagligin tarihini Safevilere kadar gétiren bir baska yazar olan Gdélpinarl’ya goére
bu inang, bir tarikat olan ve bu yola girmek icin erkan bilmenin gerekli oldugu
Bektasilikten farkhidir. Kizilbaghgin erkaninin Bektasilikten etkilendiginin altini gizen
yazar, onun bir soyu esas aldigini ancak Bektasiligin béyle olmadigini ve bu yola
girmek isteyenlerin Bektagi olabilecegini belirtir. Sonraki ddnemlerde ise Kizilbaghgin
iki kola ayrilarak Bektasilige yakinlasan gelebiler ile Kizilbas-Alevi inancinda énemli
bir yere sahip olan ocaklara bagl kalanlar. Kizilbaghgin bir mezhep olmadigini ve
hicbir zaman olamayacagini vurgulayan Goélpinarli, inancin usulinin anlasilabilmesi
icin gelenek ve goreneklere bakilmasi gerektigini belirtir. Bunu da Alevi-Kizilbaslar ile
ayni ortamda olarak onlarla birlikte yagayarak anlayabilecegimizi ya da deyis adindaki
nefeslere bakarak dini nitelikteki siirlerinden onlarin inancini 6grenebilecegimizi ifade

eder. Vurgusu, acikga goruldugu Uzere inancin sozli gelenede olan bagliligi

2 Ae., s.53, 110, 111.
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Uzerinedir.r® Ek olarak, Goélpinarl’'nin tasavvuf kiltirine hakim oldugu ve Aleviligi de

bu cergeveden degerlendirdigi gorilmektedir.'4

Kisaca 6zetlemek gerekirse Kopruli’'nin paradigmasini benimseyen ve genisleten
Melikoff ve dgrencisi Ocak’in Alevi-Bektasi inancini Turklik potasinda degerlendirip,
inancin senkretik ve heterodoks yapisini sikga vurguladiklari ve hatta kendi tezlerini
bu temeller Uzerinden yuUkselttiklerini gérmekteyiz. Gdlpinarli ise Bektasilik ile
Kizilbaglik arasinda keskin bir ¢izgi ¢izerek, Koéprull ile benzer agidan iki inanci
tanimlar. Elbette, Koéprali’nin izinden gidenler oldudu kadar, paradigmasina
elestiriler yonelten isimler de mevcuttur. Markus Dressler, Ayfer Karakaya-Stump bu

alandaki onemli isimlerdir.

Dressler, Kopruli paradigmasinin Tark milliyetgiligi tonundan yukselmesi sonucu
Alevilik galismalarinda disarida kalan diger topluluklara vurgu yaptigi gibi, heterodoksi
kavramina da odaklanir. Oyle ki Tirk Aleviliginin insasi isimli ¢alismasi, Képriilii
paradigmasina yonelttigi elestiriler Uzerinden temellenmektedir. Aleviligi yalnizca
Tirk-islam sentezi igerisinde incelemenin, inanci tarihsel ve kiiltiirel temellerinden
soyutlamak anlamina gelecegini belirtir. Buna ragmen, alandaki ¢calismalarin buyik
kisminin bu perspektiften temellendigini ve bu geleneksel gizginin tek ¢erceve olarak
kullaniimasinin eksik kaldigini ekler. 20. yuzyil itibariyle yukselen milliyetci akim
sebebiyle Aleviligin homojenlestiriimesine elestiri getiren Dressler, Alevi kelimesini
yalnizca Turklik ekseninde ele almanin tarih yaziciligi agisindan da yanhs oldugunu
ifade eder. Boylesi bir kavramsallastirmanin hala sorgulanmamasinin sonucunda,
Suanniligin kargisinda Aleviligin 6teki ve heterodoks bir yapi olarak yukseltildigini
aciklar. 20. yuzyildaki yazarlarin Alevilik ve Bektasiligi Turk kalturl ve agiretleri ile
bagdastirmasinin artik sorgulanmaya basladigini ifade eder. Bdylesi zengin bir
kaltran yalnizca Turklik ekseninde incelenmesinin, inanci anlatirken eksik alanlar
birakacagini soyler. Yakin tarihte yapilan arastirmalarda goruldigu dzere
Kizilbaghgin Fars kultarG ile baglantisi bulunurken, Stump’in vurguladidi Uzere
Bektasiligin de Vefailik ile iliskisi s6z konusudur diye ekler. Ancak, kendi
calismalarinda da yaptig1 bir hatayr vurgulayan Dressler, Aleviligin bir ortak payda
olarak Bektasiler, Babailer, Kizilbaglar gibi farkli gruplar icin kullaniimasinin, bu

gruplarin tarihsel ve dinsel slreclerini aktarmada eksik kalacagini belirtir. Bunun

13 Golpinarli, a.g.e., s.240-242. )
14 Detayl bilgi igin bkz.: Abdilbaki Gélpinarli, 100 Soruda Tasavvuf, 2. bs., Istanbul, Gergek
Yayinevi, 1985, s.87.
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adlandirma degil bir siniflandirma sorunu oldugunu, modern Alevilige dair kavramlarin
gecmisteki gruplari tanimlamak igin kullanildiginin elestirisini verir. > Bu elestirisinin
temelinde, Aleviligin ne olduguna dair net bir sorunun ve cevabin olmamasi

durumunun yattigi géralmektedir.

Ayfer Karakaya-Stump, literatir 6zetimizin ikinci kisminda da goérecegimiz Uzere
kadin arastirmacilarin alana dahiliyeti sonrasinda eksik kalan feminist perspektifin
gideriimesinde buylk bir rol oynar ve elestirileri aragtirmamizin dogrultusunu
etkileyen isimlerden biri olmasinin da nedenidir. Daha énce vurgulanmayan pek ¢ok
seyi vurgulayan Karakaya-Stump’a goére, 80’lerin sonuyla birlikte Turkiye'deki kimlik
siyasetindeki canlanma, Alevi klltirindeki canlanmayi da etkilemis ve bu kulturel
canlanma Alevi tarihine dair yayinlar icin de 6nemli bir ddnim noktasi haline gelmistir.
Ancak niceliksel artisin niteliksel bir gelismeyi de beraberinde getirmediginin kritigini
yapan yazar, mevcut yayinlarin 6zcu ve tarih disi genellemeler barindirdigini ifade
eder. Biraz daha agmak gerekirse, kavramsal ve verisel temeldeki eksiklikler, guvenilir
bir arsiv eksikligi ve saha calismalarinin azligi, Alevi-Bektasi tarih yaziminda birbirini
tekrar eden yapilar dogurmustur. Kavramsal 6nkabuller ve dusltnce kaliplari Alevi-
Bektasi tarih yaziminda vizyon sinirlayicidir. Fuat Koprili’'nin 1920’lerde
paradigmalastirdigi bazi varsayimlarin hala Alevi-Bektasi tarihine olan bakisi
sekillendirdigini ifade eder Karakaya-Stump. Sézlii-yazili kiiltir, yiksek islam-halk
islami, ortodoksi-heterodoksi gibi ¢ift kutuplu karsitliklar ve senkretizm gibi normatif
kavramsallastirmalarin bir degerlendirmesini yapar. Ancak son ddnemde artan
Alevilik calismalariyla birlikte kimligin kamusal alanda géranarliginin de arttigini, bu
durumun Alevi dedelerinin ve ailelerinin ellerindeki yazili belgeleri ortaya
¢ikarmalarina zemin sagladigini vurgular. Bu kaynaklar sayesinde yeni veriler ortaya
cilkmakta, hem de var olan verilerin yeniden gbézden gegirilmesinin 6nemi
anlasiimaktadir. Karakaya-Stump da Vefailik, Bektasilik, Kizilbaslik kitabinda
Kizilbas, Bektasi ve Safevi iligkilerine dair 17. ylzyildan yeni bir belgeye yer vermis,

bu alana énemli bir katki saglamigtir.®

Alevi tarihinin yazili kaynaklari olmadigina dair yaygin bir varsayim bulunmaktadir,

buna goére s6zlli gelenege dayali bir kiltir ve inang sistemidir Alevilik. Karakaya-

15 Markus Dressler, Tiirk Aleviliginin ingasi: Oryantalizm, Tarihgilik, Milliyetgilik ve Din
Yazimi, istanbul, istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2016, s.1-16.

16 Ayfer Karakaya-Stump, Vefailik, Bektasilik, Kizilbaslik- Alevi Kaynaklarini, Tarihini ve
Tarihyazimini Yeniden Diisiinmek, 2. bs., istanbul, istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari,
2016, s.1-17.
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Stump, topluluk icinde, aile ortamlarinda gerceklesen iletisimin sézli bir bicimde
kusaklar arasinda aktarildigina katilir ancak bunun disinda Aleviligin inang
esaslarinin ve erkaninin yazili oldugu Buyruk isimli bir kitap bulundugunun da altini
cizer. Buna ek olarak her ocagin yazili bir seceresi bulunmaktadir, dedelere ait en
eskisi 14. yuzyil sonu ve 15. ylzyila giden secereler, icazetnameler, ziyaretnameler,
yazmalar ve Kigisel not defterleri bulunmaktadir. Fuad Koprulit'ye gore Anadolu’da biri
yiiksek islam diger de halk islami olmak tizere gift kutuplu bir karsitlik s6z konusudur;
Sinni gelenegin oldugu yiiksek islam kitabi iken, Alevi-Bektasi gelenegin iginde
oldugu halk islam’i sdzeldir. Kitabi ve sdzel ayrimi, sehirli-koyli, yerlesik-gécebe, saf-
senkretik, Ortodoks-heterodoks karsitliklari Gzerine oturtulup desteklendigini belirten
yazar, aradaki seyin safi bir kontrasttan ibaret olmadigini, bir hiyerarginin de s6z
konusu oldugunu sdyler. Bunu besleyen diguncenin ise s6zlu gelenegin daha zayif
ve geride kalmis oldugu inanci oldugunu vurgular. Yazar, Mezopotamya ve Anadolu
gibi yazinin besigi olan ve kitapsizligin bir hakaret olarak kullanildigi bu topraklarda
sekillenen Alevi-Bektasi inancinin bu kuilturden uzak kalabilecedi ya da bunu
isteyebilecegi fikrini sorunlu addeder ve burada yazili olanin fetislestiriimesi sorunu
oldugunun altini gizer. Sunulan resimde bir sinirhlik ve segicilik s6z konusudur diyen
yazar, Alevilik gibi mistik ve batini yapidaki bir inancin kaynaklarinin
degerlendiriimesinde tehlikeli gorulen noktalarin yaziya dokulmesinden, bu konularin
sembolik ve muglak bir dille aktariimasindan s6z edilebilecedinin gbz 6nune alinmasi
gerektigini belirtir.}” Daha agik ifadeyle, digsal faktorlerin dogurmus oldugu giivenlik
korkusu sebebiyle, Alevilige dair eserlerde kapal bir dilin kullanilmasi ve anlatilarin

semboller, betimlemeler ile aktariimasi s6z konusudur.

19. yuzyllin ortalarindan itibaren Aleviligin temeline dair farkli birtakim tezler
gelistirilmistir; Anadolu/Hristiyan, Orta Asya/Samanizm ve iran/Zerdiisliik merkezIilik.
Bunun yaninda senkretizm temelli birtakim farkli seyler de ortaya atiimistir. Yazar bu
turden okumalarin sosyo-dinsel baglamdan soyutlanmig 6zcu ¢ikarimlar oldugunu ve
Turkiye'deki kimlik politikalari ile yakindan iligkili oldugunu belirtir. Senkretizm: farkl,
birbiriyle 6zinde uyumsuz olan inang sistemlerine ait 6gelerin bir araya gelmesi,
karistirimasi anlamina gelir. Alevilikle kavramin ilintisine bakan yazar, bu kavramin
Alevi-Bektasi calismalarinda kullaniminin aciklayici olup olmadigi sorusu Uzerinde

durur. Bu agidan bakinca, modern tarihgilik agisindan batin dinlerin bir éncekinin

17 A.e., s.3-6.
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Ustline geldigi ve i¢ ice gectigi gerceginin altini gizen Karakaya-Stump; butlin dinlerin
senkretik yapida oldugunu vurgular. Akiskanlik ve gecirgenligi aktarmada faydal
gorilen senkretizm olgusunun, bazi inanglar icin ayirt edici olarak sunulmasi,
beraberinde baska birtakim cikarimlari da getirmektedir. Buna gére kimi inancglarin
digerlerine gore daha saf oldugu dusuncesi dogabilir, bir inanci baglamindan koparip
senkretizm (Gzerinden agiklayarak budtlnsellikten de uzaklagsmaya sebebiyet
verecektir. Bu sebeple, Alevilie dair ¢alismalarda kelimenin tarih digi baglamda
kullanildigi ve bu sebepten 6turl iginin farkli anlamlarla dolduruldugu elestirisi getirilir
yazar tarafindan. Heterodoksi kavrami ve Alevilikle ilintisine bakacak olursak,
aciklayiciliktan uzak ve perde gorevi gbren bir kavram olarak nitelenir yazar
tarafindan. Hristiyanlik ekseninde kilisenin belirledigi Ortodoks inangtan, dogru
olandan uzak, yanlis ve sapkin ydne ait gruplara verilen isimdir. Kelimenin nétr bir
bicimde kullaniimaya calisildigini ancak yUkli oldugu normatif degerlerden bir tarld
kurtulamadigi belirtilir. 18 Senkretizm gibi heterodoksi kavraminin da bu noktadan
hareketle, norm kabul edilenin karsisinda konumlanani disaridan bir gozle

tanimlamasi s6z konusudur.

Ayrica, Kopriilii paradigmasinin ana omurgasini olusturan yiiksek islam ve halk
islami ayrimina elestiri getiren yazar, Malatya merkezli Dede Kargin ocagina ait, 16.
yuzyil tarihli bir listeden hareketle yéredeki Alevi topluluklarinin ¢odunlukta yerlesik
dizende oldugu bilgisini elde etmigstir. Ek olarak, 16. yuzyila ait muhimme kayitlarinda
Osmanl yerel bilrokrasisi igcinde Kizilbas oldugundan slphelenilen Kigilerin
mevcudiyeti s6z konusudur. Butin bu bilgilerin varligi, Aleviligin sosyal tabaninin
gbgebelikle sinirlandiriimasinin éniine gegmektedir ve sorgulanmasi gereken bir
varsayim oldugunu ortaya ¢ikarmaktadir. Aleviligin gdécebelige 6zgu bir inang oldugu
algisi, bu inancin belirli bir sosyo-dinsel organizasyondan mahrum kaldigi fikrini de
beraberinde getirmis, daginik ve big¢imsiz topluluklar olarak gérilmuslerdir. Ancak,
ocak sistemi denilen bu geleneksel sosyo-dinsel yapilanmada, talip-ocakzade ayrimi
bulunmaktadir. Buna gore her bir talibin igine dogdugu asiret, kabile, aile hangi
ocaktansa o ocaga mensup sayildigi bilinmektedir. Bu dede ocaklarinin kendi
arasinda bir hiyerargisi oldugunun altini gizen yazar, bu hiyerarsinin talip-dede
modelinin ocak duzlemine yansitiimis hali oldugunu belirtir. Her ocakzade bir taliptir

ve bir dededen el almak zorundadir. Siradan talip igin dedenin dedesi mdursittir.

18 Ae., s.7-8.
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Talipten dedeye oradan mdursite uzanan bir iliski agi, hiyerarsisi s6z konusudur.
Kizilbas hareketine dair yeni verilere gore, Kizilbas hareketi, Safevi 6nderliginde bir
araya gelen bazi Sufi, gezginci dervis gruplarinin koalisyonu olarak dustnulebilir.
Bahsi gecen gruplari bir araya getiren ortak zemin, muteserri yani seriat merkezli
islam’in karsisinda konumlanis zerinden yiikselen muhalif tavir, mistik yonu agir
basan Ali merkezli bir din anlayisidir. Zaman ig¢inde bu gruplarin Kizilbaglik altinda
ocaklara evrildigi ve ocak sistemini olusturdugu bilinmektedir. Kizilbaslik ve Bektasilik
arasindaki iliski basit genellemeler ile agiklanamayacak kadar derindir ve duz bir

cizgiyi takip etmemektedir. 1°

Farkli Alevi topluluklarinin arasindaki iletisim, sanilanin aksine kopuk degildir. Gezgin
asiklar, dedelerin yaptigi ziyaretler, Kerbela'ya yapilan ziyaretler ve paylasilan ortak
metinler Uzerinden bir bilgi akisi oldugu sdylenebilir. Cok merkezli sosyo-dinsel
yapilanmaya sahip, yari hiyerarsik Alevi topluluklarinin bu o6zellikler sayesinde
Ozerklik ve butunluk icinde kaldigini belirten yazar, bu yapinin organik olarak ortaya
¢lkan 6zgun bir sosyo-dinsel yapilanma oldugunu belirtir. Koprull paradigmasina
elestirilerini siralayan yazarin, Ocak'in calismalarindaki goériise paralel olarak
Aleviligin temelinin Vefai Tarikati oldugu fikrine yonelir; ona gore Vefailik, yalnizca
Kizilbas/Alevi hareketine ait olmamakla beraber, tim Anadolu dini ve Kkdlttrel

tarihinde 6nemli bir rol oynayan, mezhepsel sinirlari asan tasavvufi bir olusumdur.?®

Aleviligin tarihsel arka planina odaklanilan Koéprilli paradigmasi ve sonrasindaki
calismalarin haricinde, 80’ler sonrasinda ylkselen antropolojik ve etnografik
calismalar da mevcuttur. Kentlesme ve go¢ sonrasindaki yasamlarinda geldikleri
mekanlara tutunmaya calisan ve bu ugurda hak taleplerinde bulunan Alevilerin neler
yasadidi, neler diisindigl bu galismalarda kendine yer bulmustur. 2 90’lar ile birlikte
Alevilik Uzerine bircok calisma yapilmig, akademik yazinda da bu alanda bir artig
gorulmustur. Ancak yapilan galigsmalarin kentlesme ekseninde Alevi kimliginin sosyo-
politik kuruculuguna ve kentli Alevilerin sesine odaklandigi, din ve inang kisminin,
dolayisiyla da geleneksel Alevilik boyutunun eksik kaldigi elestirilen bir husustur.?
Krisztina Kehl-Bodrogi, David Shankland gibi isimler antropolojik galismalar yuraterek

alana baska bir bakis agisi getirmistir. Bu sayede kentlesme-gé¢ ekseninde yapisi

19 Ae., s.10-14.

20 Karakaya-Stump, a.y.; Yildirim, a.g.e., s.52.
2L Ae., s.57.

22 A.e., s.58-62.
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degisen Aleviligin bu yeni formuna dair bilgiler elde edebilmekteyiz. Riza Yildirim,
Erdal Gezik, Mehmet Ertan, Elise Massicard, Besim Can Zirh, Cemal Salman, Ali
Yaman, Necdet Subasi gibi isimler de kentlesme sonrasinda Aleviligin degisen

yapisina farkli alanlar Gzerinden odaklanmiglardir.

Kehl-Bodrogi, Kizilbasligin Sii etkiden beslenen ve bu etkiye yabanci unsurlari da
dahil ederek bagimsiz bir din olan halk islam’i formu oldugunu belirtir. Bu halk islam’i
formu ile karsimiza g¢ikan badimsiz dinin, gizli kalmis bir yapisinin bulundugunu,
dahasi bu yapinin yalnizca kan bagi ile soyun devamina inandigini ekler. Bu gizli
kalma durumunun Cumhuriyet'le beraber donustligu, kisa bir sire onceye kadar
yalnizca s6zlu gelenek ile inanci devam ettirme durumunun da ayni sekilde degistigi
bilgisini verir. Yasanan bu disa acilma deneyimiyle birlikte, dinin algilanis bigiminin
ortaya konmasindan c¢ok, toplulugun kendini nasil algiladigi on plana cikmistir.
Buradaki kritik nokta, s6zlu gelenekte bilginin aktariminda 6n planda olan dini
hiyerarsinin tepesindekilerin, yasanan dontisumle beraber konumunu kaybetmesidir.
Daha acik ifadeyle, s6zli gelenegin 6nem arz ettigi yillarda dedenin otoritesi yalnizca
dini hiyerarsi icerisinde en tepeden yer almasindan degil, bilginin Uretimi ve
aktariminda da rol oynamasindan ileri gelirken; Cumhuriyet sonrasindaki déntsumle
birlikte bu yapinin ¢ézuldiga gérilmektedir. Yazarin amaci da bu dogrultuda, dedisen
bir inancin tamamen eriyip gitmeden dnce geleneksel yapisini kayit altina almaktir.
Bunu yaparken yalnizca yazili kaynaklari referans almanin eksik kalacagi inancinda
olan yazar, saha c¢alismasi yuritmas ve bulgularini inancin kutsal atfettigi kitaplar,
Alevi ilmihalleri ve dini-tasavvufi siirler ile karsilastirarak agiklamistir. Bulgularini elde
etmek igin izmir-Narlidere’deki Tahtacilar ile Sivas ve Kayseri'deki Kizilbag-Aleviler
ile antropolojik ve etnografik bir ¢calisma yuriten Bodrogi, alanda énemli bir adim

atmistir.?*

Calismasinda iki islami grubun farkliliklarini ele alan Shankland, bu sayede iki inancin
da sahsi dini pratiklerini tanimlamayi hedefler. Aleviligin dini doktrininin Bektasi
tarikatindan etkilendigini belirten yazar, imam Cafer'e atfedilen ve Buyruk ismiyle
bilinen yazili metnin de kuvvetli bir etkisi oldugunu ilave eder. Bu kaynaklar, Alevilere
ortodoks pratikleri olarak bilinen seriat adimini gegerek kigisel gelisimi saglamayi

buyursa da Alevilerin camiiye gitmedigi, Ramazan ayinda oru¢ tutmadigi, hacca

23 Kehl-Bodrogi, a.g.e., s.9-10.
24 A.g.e., s.100-111.
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gitmedigi, zekat vermedigi gorulmektedir. Bunun yerine kader anlayiglarinin daha
ezoterik yani kisinin i¢sel olarak olgunlasmasini hedefleyen, felsefi derinlikli mistik bir
forma burinduguna belirtir yazar. Gegtigimiz ylzyilda Turkiye siyasetinde yasanan
degisimler ekseninde Aleviligin de degisime ugradigini ve bunun da soézlu tarihe
dayali geleneklerinin yaziya geciriimeye baslanmasiyla iliskili oldugunu belirtir. Kdy
¢alismasinin ilk ayaginda 1988-1990 yillari arasinda Aleviler ile gérismeler yapan
Shankland, daha sonra 1992-1995 yillarinda yeniden Turkiye'ye gelmis ve Ankara'da
Arkeoloji calismalari ylarutmustar. 1995 ve sonrasindaki periyot ise calismasinin
ucincu ve son kismini olugturmustur. Bu dénemde Konya-Catalhdyuk'te kalarak

arastirmasina devam etmistir.?

Sekiilerlesen heterodoks islami bir grup olarak tanimladigi Aleviligi anlatirken, karsit
bir tanim olarak Suanniligin belirdigini ifade eder. Bunun kaciniimazligi, din-devlet-
siyaset ekseninde Alevi ve Stnni gruplarin farklilasmasindan ileri gelmektedir. Boylesi
farkl iki grubun arasinda ylkselen sistematik karisikliktan, Cumhuriyet’in basarisi ile
kacinildigina inanir. Sosyal ve bireysel baski ve siddet olaylarinin ise Osmanli
Dénemi’'ne kiyasla daha farkli oldugunu, hepsinden 6énemlisi Alevilerin Cumhuriyet’le
birlikte kendilerini tanimlama sansi buldugunu belirtir. Ancak durum yine de bir hayli
zorludur ve zaman zaman daginik birtakim siddet olaylari patlak vermistir: Bu siddet
olaylari, kanl katliamlar olarak tarihe yazilmistir ve Corum, Maras, Sivas gibi
sehirlerde Aleviler oéldurtimastir. Bu katliamlarin ortaya c¢ikmasinda dini bir
motivasyon s6z konusudur diyen arastirmaci, bu motivasyonun Sunniligin Aleviligi
dogru islam olarak gérmemesinden ileri geldigini de ekler.?® Aradaki gerilim ve
farkhliklar ekseninde her iki toplulugu da karsilastirarak agiklamayi hedefleyen
Shankland, bunu yaparken etnografik, antropolojik bir ¢alisma yéntemi gitmesi

sebebiyle tipki Bodrogi gibi alanda 6nemli isimlerden biri haline gelmektedir.

Riza Yildinm, Alevi-Bektasilik alanindaki calismalarin genel bir hattini olusturup
analiz etme konusunda basarili bir arastirmacidir. Tarihsel slreci iyi analiz eden
yazar, bunun yani sira igerik bakimindan kategorizasyon konusunda da g¢ok
basarilidir. Képrulli paradigmasina katilan ve ona karsi ¢ikip, elestiri getiren yazarlari
epey basarili bir bicimde kategorize edip, dénemlere ayirisi, bu calismada yol

gOsterici olmugtur. Aleviligi anlamak igin yalnizca tarih bilgisine ihtiya¢ olmadigini,

25 David Shankland, The Alevis in Turkey: The Emergence Of A Secular Islamic Tradition,
London&New York, Routledge Curzon, 2003, s.10-11.
% A.e., s.1-2.
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inancin dini ve kiltirel yapisini bilmenin de énem arz ettigini belirten Yildirim,
1990’larla birlikte ylkselise gegen Alevi yazinindaki eserlerin bircogunun bilgi kirliligi
olusturdugunu ve ortaya konan bilgilerin blyUk bir kisminin inancin temeli ile
uyusmadigini ifade eder. Bu alandaki eksikligi fark etmesiyle birlikte calismalarina hiz
veren yazar, oncelikle buyruklari inceledigini ancak Aleviligin yasanan bir sey
oldugunu bildigi icin buyruklarda yalnizca isaret edilen bilgilerin gergek hayatta pesine
dustaguna belirtir. Yaptid1 saha galismasinda dedelerle gériismeler yapan Yildirim,
kdyde zaman gecirerek Aleviligin geleneksel formuna dair hayli énemli bilgiler
toplamistir.2” Geleneksel Aleviligi incelemenin yani sira kentlesme ve modernlesme
ekseninde gelenekselden modern Alevilige gecis surecini de inceleyen ve bu degisim
surecinde Aleviligin kurumlarindaki dontigimu ele alan yazar, 20. yuzyilla birlikte
modernlesme ile karsilagsan Aleviligin bir krize girdigini belirtir. Bu krizin ayni zamanda
bir degisim sirecini de beraberinde getirdigini ekler, geleneksel formunda kapali bir
topluluk olarak slregelen Aleviligin modernlesmeyle birlikte kentsel alanda bir
bosluga dustugu ve bu boslugun icerisinde yapisinda birtakim degisimler yasadigini
ifade eder; bahsedilen bu slre¢, modern Alevilik olarak tanimlanan yeni bir Alevilik
formunun dogusuna sebep olmustur.?® Geleneksel ve modern formun
tanimlanmasinda hayli 6nemli noktalara deginen ve donemselligi basarih bir sekilde
ortaya koyan Yildinm’in arastirmalari, galismamizda kilit rol oynayan noktalarda gok
yardimci olmustur. Alevilerin kentsel mekana nasil tutundugunu ve onlar igin yeni,
ayni zamanda da korku barindiran bu mekéan icerisinde nasil donustuklerini
aktarmistir. Bunu yaparken yalnizca yapiy! analiz etmemesi, saha calismalar ile
bilgilerini toplamasi dnemli bir noktadir; dahasi, Alevi inancinin toplumsal yapisini,

kurumlarini ve kolektif bellegi de dahil etmesi ¢cok 6nemlidir.

Tarkiye’deki namus cinayetlerini ¢alisan Erdal Gezik, s6zlU tarih temelli Alevilik ve
Kirdoloji galismalariyla Alevi-Bektasi tarih yaziminda édnemli bir yer edinen isimlerden
digeridir.?° Alevi Kdrtler isimli galismasini hazirladi§i dénemde yaptigi gorismeler,
dini ve kdltirel hafizaya dair merakini uyandirdidi icin Alevi-Bektasilerle
goérismelerine devam etmis ve s6zlU tarihe ait bilgileri kayit altina almistir. Gelenegin
surmesinin arkasindaki nedenin s6zli aktarim olugsundan yola ¢ikarak, dini ve kiltirel

degisimlerin kolektif hafizadan izlemenin yollarini arayan yazar, bu sekilde inancin

27Yildinm, a.g.e., s.15-19.

28 A.e., s.23-24.

29 “Erdal Gezik”, (Cevrimici) lletisim Yayinlan, https:/www.iletisim.com.tr/kisi/erdal-
0ezik/9305#.XR4BS0OqzblU , 4 Temmuz 2019.
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yukselip gelistigi zemini anlamayi hedeflemistir. Temel motivasyonu, yazili eserlerin
azlhigi olan Gezik, bu s6zli tarihin gecmisini yalnizca Cumhuriyet'e kadar goétlirmeyip
Adem ile Havva'dan baslayarak siiregelen inanca dair anlatilarin yalnizca sézlii
olarak aktariimasini sorgular. Goérisme yaptigi yaslh kimselerin aktarimlarinin
okuduklar kitaplara degil, duygu yukli anilara, anlatilara, hikayelere dayandigini ve
bu kolektif hafizanin yazili hale getiriimesi gerektigini savunur. Boyle olunca yazarin
amaci da Aleviligin olusumu ve bu surece dair tartismalari aktarmak degil, ortak
bellegin yaziya dokilmesi ekseninde ortaya cikan bir kaynak eser sunmaktir.*° Bu
amaci dogrultusunda diyebiliriz ki Gezik’in motivasyonu, kentlesme ekseninde yazil
klltire de gecis yapan Aleviligin s6zll geleneginin yok olmamasi icin bir adimdir; tipki

Yildirim gibi kolektif hafizayi calismasi ise yenilik¢i bir adim olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Alevi kimlik siyaseti ve Alevi hareketinin politiklesmesini inceleyen Mehmet Ertan,
kentlesmeyle beraber geleneksel Aleviligin otonom formunun c¢o6zilmeye
basladigindan ve bunun sonrasinda glindelik hayattaki gérintrligin artmasiyla tlke
siyasetine dahiliyetlerinin s6z konusu oldugundan bahseder. Doksanlarla birlikteyse,
Aleviligin bir kimlik siyaseti olarak on plana ¢iktigi bilgisini verir. Butun bu analizleri
yaparken Aleviligin politiklesme surecini Turkiye'deki siyasi baglama oturtur. Alevi
hareketinin siyasallasma surecini analiz eden Ertan, bunu yaparken ayrica Aleviligin
dinamikleri Uzerinden bir okumay! da secer. Buna gore heterodoks ve senkretik
yapida olusu, Aleviligi miphem kilmaktadir ve katliamlarin surekliligi énem arz
etmektedir. Bu iki unsuru Aleviligin yapisi altinda degerlendirir ve ¢alismasini bu iki
temel Gzerine oturtur, gunku siyasallagsma surecinin yapidan bagimsiz olamayacagini
distindr. Oncelikle heterodoks ve senkretik temele sahip bir inang olmasi dolayisiyla
Aleviligin lizerinde uzlasilan bir tanimi olmadigini ifade eder.3! Nitekim caligmada
daha 6énce vurguladigimiz Uzere, Aleviligin heterodoks ve senkretik yapisi sebebiyle
Uzerinde uzlagilan bir tanima varilmadigi vurgusu yerinde olmakla birlikte, bunun
yapisal dinamiklerin haricinde arastirmacilarin bakis agisi ile de dedisebilecedi

gOrilmektedir.

Alevi hareketinin siyasallagmasi Uzerinde c¢alisan bir diger isim Elise Massicard’dir.

Turkiye'deki tarih yaziminda Alevilerin yerinin bir hayli az oldugunu ve bunun da

30 Erdal Gezik, Gegmig ve Tarih Arasinda: Alevi Hafizasini Tanimlamak, 2. bs., istanbul,
iletisim Yayinlari, 2018, s.11-14.

31 Mehmet Ertan, Aleviligin Politiklesme Siireci: Kimlik Siyasetinin Kisithliklari ve
imkanlan, istanbul, Iletisim Yayinlari, 2017, s.13-25.
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Alevilik olgusunun az bilinmesine sebebiyet verdigini belirtir. 80'lerle birlikte Alevilerin
kendi kendilerini anlatmaya baslamasi sonrasinda bu durumun degistigini belirten
yazar, uzun yuzylillar boyunca yalnizca sozli gelenek ile var olan bir inancin, yazili
kaynaklara bagvurmasinin ve bunu yaparken kendi kimliklerini tanimlayip, varliklarini
ortaya koymasinin ¢cok énemli oldugunu ifade eder. Bu tlrden bir tarih yaziminin
yalnizca ithamlara, 6ényargilara karsi bir cevap oldugunu belirten Massicard, gazeteci,
dilbilimci, yonetici ya da entelektiel kesimden kimselerin bdyle bir amacla Urln
verdigini ifade eder. Bir bagka deyisle, tarihcgilerin bu alanda Urdn vermesini ve bu
drdnlerin tekrar eden motiflerden siyrilmis olmasini diler; ¢lnkid bu aliskanliktan
siyrilamamak katliam, kurbanlik gibi sdylemlerin tekrar tekrar Uretiimesine sebebiyet
vermektedir. Bu aligkanliklarin temel motivasyonu ise acidan temellenen ortak bir
kimlik etrafinda bulusmayi igerir. 32 Bu noktada, Alevi hareketini tanimlarken,
katliamlarin ve kurban rolinin vurgulanmasi agisindan Ertan ile benzer bir tutum

izledigi gorulmektedir.

Tirkiye'de 1980'lerden itibaren Kirt milliyetciligi, islamcilik ve Alevicilik gibi farkli
gruplarin kimlik hareketleri 6n plana c¢ikmaya baslamistir. Ancak bu hareketler
icerisinde Alevicilik, devletin ideolojisine karsi dogrudan bir karsi durus icermemesi
sebebiyle farkhlagmaktadir. Aleviciligin Turkiye siyasetinde laikligi sorgulamada
onemli bir rol oynamasinin yani sira, Turkiye’'nin yuz yuze kaldigi sorunlarin ¢ézimu
icin de 6nemli bir nokta oldugu vurgusunda bulunur Massicard. CuUnkl Alevilik,
bunyesinde farkliliklar barindirmaktadir; Turkiye siyaseti ise uzun yillar Aleviligi
tanimak soyle dursun, farkliliklarla bezeli yapisini anlama ¢abasina dahi girmemistir.
Alevilerin de siyasete dahiliyetlerinin bagka hareketlere eklemlenme ile oldugu, sol
hareket blinyesine dahil olduklari gorilmekteyken; 1980’lerden itibaren hem diinyada
hem de ulkede kimliklerin taninmasi i¢in bir akimin yikseldigi goriimektedir. Bu
sayede, uzun slre gizli kalan ve taninmayan bir hareket gérinurlik kazanmistir.
Kirdan kente go¢ sonrasinda kimlik siyaseti kamusallasan Aleviligin, yuzyillar
boyunca kirsalda ve merkezi denetimden uzakta kalan yapisi kente tasindigindan,
toplulugun kendi igerisindeki dilsel, toplumsal, kulturel, inangsal farkliliklar ortaya
ctkmigtir. Daha acik ifadeyle, inancin farkhliklari bunyesinde barindirmasi sebebiyle,
farkh Alevi topluluklarinin hem rittiel pratiklerinde hem de kimlik siyasetindeki talepler

dogrultusunda farklilastigr goralmustur. Ek olarak, Aleviligin bir dava konusu haline

32 Elise Massicard, “Aleviler: Cumhuriyet Tarih Yaziminda Unutulmus Ozneler’, Cumhuriyet
Tarihinin Tartigmali Konulari, Der. Bilent Bilinmez, Tarih Vakfi Yayinlari, 2013, s.140-150.

61



gelip, oérgutler ekseninde bir hareket formunu almasini Alevicilik olarak tanimlayan
yazar, Aleviligin Alevicilikten farkini énemle vurgulamaktadir. Tarih ve etnografi
alanlarinda Aleviligin siyasi yapisinin incelendigini ancak kendi ¢alismasinin bundan
farkl olarak Alevicilik Gzerinde durdugunu belirtir ve ekler, Alevi toplumunun yapisini
incelemek yerine onun siyasi kimlik hareketinin nasil sekillendigine bakmak daha
6nemlidir.®® Kentsel mekanda var olmak ve kimligin gériinlrligl adina 6nem arz eden
siyasetin, Alevi toplulugu Uzerindeki etkisini ortaya koymalari agisindan Ertan ve

Massicard’in galismalari hayli 6nemlidir.

Besim Can Zirh, Bodrogi ve Shankland gibi etnografik ¢calisma alaninda ytkselen bir
isim olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Go¢ ve Alevilik konularina odaklanan Zirh,
arastirmacinin iginde bulundugu toplulugu arastirmasi anlamina gelen evde
antropoloji yontemine bakar; gurbette Alevilik Uzerine c¢alismalar yurtiten ve Alevi
olmayan bir antropolog olarak kendini tanimlar. Saha ¢alismasinda 1960 sonrasinda
Turkiye’den Avrupa’ya goc¢ eden Alevilerle gérisen Zirh, gégmenlerin bulunduklari
bolgelerdeki 6rgutlenmelerine de egilir. Tlrkiye’deki Alevilerin drgutlenmelerinin temel
nedeni Aleviliklerini tanimlamak iken, Avrupa’daki gé¢gmenlerin temel motivasyonu
aidiyet duygusu tizerinden temellenmektedir diyen Zirh, Almanya, ingiltere ve Norveg
olmak Uzere Ug¢ ayr Ulkede galismasini yuritlr. Alan arastirmasini yuritirken Alevi
olmayan bir arastirmaci olarak deneyimlerini paylasmasi bir hayli 5nemli ve etnografik
c¢alismalardaki sikintilarin  bir boyutunu gdzler 6nine sericidir. Goérlismeye
baslamadan dnce nereli oldugunun sorgulandigini belirten yazar, bu sorunun Usti
kapal bir bicimde mezhebini anlamaya yodnelik oldugunun altini cizer. Alevi
olmadidinin  6grenilmesinin ardindan, gorusmelerine basladiginda kendisine
Aleviligin ne oldugunun tanimlanmasi ve tarihi bilgi verilmesi de sik¢a karsilastigi bir
tutumdur.?* Kisacasi, Ulkeler degisse de gittigi her mekanda kendini tanitmasi ve Alevi
olmayan bir arastirmaci olarak neden bu konuyu arastirdigini en ince detayina kadar
aciklamasi gerekmisg, disaridan goruldugu igin de Aleviligin ne oldugunu bilmedigi
varsayillmistir. Caligmalari, alan arastirmasinda karsilagilan zorluklari gézler éniine
sermesi agisindan 6nemli olmanin yani sira Alevilerin Turkiye’de ve Avrupa'da

orgutlenme amacini da acgikladigi icin Gnem arz eder.

33 Elise Massicard, Tiirkiye’den Avrupa’ya Alevi Hareketinin Siyasallagmasi, istanbul,
ileti§im Yayinlari, 2007, s.15-22.

34 Besim Can Zirh, “Alevi-Olmayan Bir Arastirmaci Olarak Alevilik Uzerine Calismak: Gog-
Mekanda ama Evde Cok-Alanl Etnografi’, Moment Dergi: Hacettepe Universitesi iletisim
Fakiiltesi Kiltiirel Caligmalar Dergisi, C:4, No:1, 2017, s.54-55.
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Cemal Salman, Alevilik nedir sorusuna verilen cevaplarin gesitliligi ve kirsal hayata
yapilan vurgunun Alevi-Bektasilik arastirmalarindaki iki ana eksen oldugunu belirtir ve
bu sebeple calismasinda kirsaldan kente gécle birlikte Aleviligin gecirdigi dontisime
bakmak istedigini, bu alanin eksik kaldigini belirtir. Alevilik calismalarindaki literatirin
kimi 6n kabullere sahip oldugunu belirten Salman, Aleviligin kdyla ve halk dini oldugu,
kapal bir toplum yapisinin bulundugu, so6zlu kultire dayandigi gibi tanimlamalarin bir
noktaya kadar dogruluk payi oldugunu belirtir; ancak bu tanimlamalari baglamindan
koparip, tarih, siyaset, cografya ve killtir ekseninde yorumlamadan bir yargiya
varmanin eksiklik oldugunu da ekler. Bu dogrultuda, Aleviler icin Kdy Bektasileri
tabirini kullanan Besim Atalay ve KéprulG’yid, Képrili’den sonra gelip onun bu tezini
kosulsuz kabul eden ve ilerleten isimleri elestirir. Melikoff ve Kehl- Bodrogi'nin Aleviligi
tanimlarken benzer bir bicimde halk islamh@i tabirini kullandigini belirten Salman,
Subasr’'nin bu halk islami ve yliksek islam ayrimini en belirgin bicimde ifade eden isim
oldugunu sdyler. Bu ve diger isimlerin Aleviligi nasil tanimladidina yer verdikten sonra,
s6z konusu ikiliklerin Aleviligin tanimini yaparken onu belli bir kiltir ve mekéan
icerisine sikistirdigini belirtir yazar. Ona goére bu gibi yaklagimlar, Aleviligi bagh oldugu
toplumsal sartlardan bagdimsizmis gibi gostermektedir, ikili karsitiiklar kurmalari bir
yana dusuncelerini agiklarken normatif yargilardan faydalanmalari Alevilik kelimesine
olumsuz anlamlar yUklemektedir. Ek olarak kavramlari agiklarken, bu kavramlarin
gercekte nasil oldugunun ortaya konmamasinin bir bosluk yarattigi ve en nihayetinde
bunun da Alevilige dair ilerletici hicbir sz sdylememeyle esdeger olan, yalnizca

betimleyici cimleler oldugunu belirtir.3®

Yazara goére higbir inang yalnizca mekan bazinda tanimlanmamalidir. Bu, o inanci
baglarindan koparip degerlendirmek ve normatif deder yargilar ile tanimlamalar
yapmanin éniinii agmaktadir. Bu bilgiler dogrultusunda calismasinda i¢c ve Dogu
Anadolu bédlgelerine bakan Salman, Alevilikte mekan ile kurulan iligkinin, Alevi
kimselerin yasadiklari yerlerdeki toplumsal yapidan ayri ele alinmasi gerektigini
vurgular. Ona gore Alevi mekanin diyalektigi G¢ farkl yapidan olusur: Ocak sisteminin
icinde bulundugu pratik alani olan toplumsal mekan, Cemevleri ve ziyaret yerlerini
iceren kutsal mekan, kigilerin evlerini, kdylerini, kasabalarini ve daha nicesini iceren
gundelik mekan. Mekanlari analiz edilen Alevilerin, go¢ sonrasinda mekénsal

degisime baglh olarak ne gibi degisimler gecirdigi, Salman’in arastirmasinin esas

35 Cemal Salman, Lamekandan Cihana: Gog¢, Kimlik, Alevilik, Ankara, Dipnot Yayinlari,
2019, s.33-48.
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ayagini olusturur. Buna gore, kirsal alandaki Yildizeli kdylerindeki Alevilerin, kentsel
alanda Ankara ve istanbul’da yogunlastigi, diasporada ise Almanya ve Fransa’ya gé¢

ettikleri belirtilmis ve buradaki kimseler ile iletisim saglanmistir. %

Kentlesme ve modernlesme sireciyle birlikte dedisen Alevilige bakan Ali Yaman, bu
degisim surecinde dedelik ve ocaklarin ne gibi dénigstimler gegirdigini arastirmasi
bakimindan alanda énemli isimlerden biridir. ideolojik soylemler ve tarafli bir dille
kaleme alinan arastirmalarin Alevi-Bektasilik galismalarinda sorun yarattigini belirten
Yaman, Alevilik ve Sunnilik arasinda yukselen gerilimin de bu calismalar ytzinden
temellendigini belirtir. Bu konudaki yanlisin 6niine gegmenin ise Universiteler, vakiflar,
dernekler, kurumlar ve kuruluslarin goérevi olmalidir diye ¢agrida bulunur. Aleviligin
dogru bir bicimde anlasilabilmesinin yolunun Kopruli, Melikoff, Ocak gibi
arastirmacilarin da belirttigi Gzere Anadolu Aleviliginin Turk topluluklarinin farkli
gruplarla etkilesime girerek senkretik ve heterodoks bir yapi olusturdugu gercegini
g6z ardi etmemekten gectigini belirtir. Var olan 6n yargilar sebebiyle, Anadolu'nun
tarihi arastirilirken yalnizca Sunni topluluklarin dahil edildigini ve Alevi halkin
degerlendirmeye katilmadigini belirtir. Guniimiizde Tiirkgli ve islamci dislinceye
sahip yazarlarin da bu gorusu elestirmeden eserler vermeye devam ettigini ekler. Bu
duglncenin bir uzantisi olarak, gunimuzdeki egitim sisteminde Alevilige yer
verilmedigini ne tarih ne de din derslerinde Alevilik konusunun iglenmedigini sdyler.
Aradaki bu husumetin ¢6zUmunUn ise Sanni topluluklarin samimi olmasina baglar;
Alevilerin yuzyillardir Sunniler tarafindan oétekilestirildigini, asagilandigini ve bu
sebeple de bilingaltlarindaki bu tahammulstzligun ortadan kaldiriimasi gerektigini
ilave eder.®” Yaman’'in iki topluluk arasindaki gerilimin ¢ozilebilmesinin ylkind
yalnizca Sdnni gruplarin omzuna birakmasi, elestirdigi tarafli dil kullanan
arastirmacilarla ayni hataya dismesine sebep olmaktadir. Ylzyillar boyunca stren
bir gerilim s6z konusudur, ortada bir ezen ve ezilen iligkisi bulunsa dahi bunu bir
magduriyet savasina donustirmeden, Alevilerin ve Sdnnilerin barig ortaminda
yasamasini saglamanin yollari aranmalidir. Diger tarli bir bakis acisi, Aleviligin
glgsuz ve ezilen bir grup olduguna inanmaya, haklarinin ise yalnizca ezen grup

tarafindan bahsedilecegi pasif bir topluluk olarak etiketlenmelerine sebep olacaktir.

% A.e., s.15-16. )
37 Ali Yaman, Kizilbas Alevi Dedeleri, Istanbul, Sahkulu Dergahi Vakfi Yayini, t.yok, s.5-13.
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Dedelik kurumuna dair analizlerine gelecek olursak; kurumun kdékenini islamiyet
oncesi Turk topluluklarindaki kamlara dayandirmasi ile Koprili ve onun
paradigmasini savunanlarla benzerlik gésteren Yaman, bu kurumun da tipki Alevilik
gibi islam'in icinde ve heterodoks bir yapida oldugunu belirtir.¢ Dedelik kurumunun
zayiflamasinin, Cumhuriyet ve sonrasi donemle iliski oldugunun altini gizen yazar,
Tarkiye'nin bu yeni sistemle birlikte yasadigi dénidsimler ekseninde, sosyal
kurumlarin eski niteliklerini kaybettigini ifade eder. Daha agik belitmek gerekirse, go¢
ve kentlesme slreci ile toplumsal yapida énemli olan gelenek, gérenek bazli etkenler
zayIflamistir. Alevi toplulugunda dedelik kurumunun vasfi da bu degdisimler dahilinde
farkhlasmis, iglevini yitirmeye baslamistir. G6¢ sonrasinda zayiflayan gelenek ve
goérenek bagi, dede ve talip arasindaki iligkilerin de zayiflamasiyla neticelenmigtir.
Dedelerin iglevini yitirmesi yalnizca onlar etkilememis olup, bilgi akisinin da
saglanmamasi sonucu taliplerin inangsal bir tahribata ugradidi da gérulmugtur. 1925
yilinda tekke ve zaviyelerin kapatilmasi ile dedelerin talipleri ile gérigsmesine de ket
vuruldugu bilgisinden bahseden yazar, Cumhuriyetle birlikte egitim kurumlarinda
dedelerin islevinin kalmadigini ekler. inancin sézIi kiltir odakli yapisi, dedelik
kurumunun gacuna arttirmis olup, kaltir aktariminda kilit rol oynamalarini saglamistir
diyen Yaman kisaca, dedelik kurumundaki butin bu degisimin, inancin her alanini
etkiledigini agiklar. Ginimuzde cemevlerinde dedelerin rolinidn énemli oldugunu ve
dede yetistirmek igin kurslarin acildigini da ifade eder.® Gorlldigi Uzere,
Cumhuriyet'e gecis sonrasinda kentlesme ve modernlesme silreci ekseninde
yasanan gelismelerin geleneksel yapiyl bozdugunu ve bunun da dedelik kurumunu
¢6zdigunl ifade eden Yaman'in bu kuruma kilit 6nem atfettigi ortadadir. Oyle ki,
geleneksel yapi ile olan bagin kopmamasi igin ¢dzilen bu kurumun yeniden

canlandirilmasi gerektigine dair isaret ettigi bile sdylenebilir.

Alevi modernlegsmesi konusunda 6nemli isimlerden bir digeri olan Necdet Subasi,
Alevi-Bektagilik alanindaki eserlerin yetersiz olmasini  yontem sikintisina
baglamaktadir. Alandaki calismalarin dilinin siyasi, ideolojik ya da savunmaci bir
tondan yukseldigini ifade eder. Bu noktadaki sorunlarin agiimasi ile Aleviligin
anlagiimasinin onundeki engelin de kalkacagini savunur. Yonteme ait sorunlari,
populer c¢aligmalar, akademik ilginin sinirli  olusu, Anadolu Aleviliginin

standardizasyonu ve ilahiyat alanindan gelen arastirmacilarin perspektifleri

38 A.e., s.23.
¥ A.e., s.72-79.
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ekseninde ele alir. Siyasi ve ideolojik tondan ylkselen populer Alevi yazini alanindaki
eserlerin, degisik tanimlar ile yeni kalip yargilar yarattigini, ancak esas gerekli olanin
Aleviligin yeniden kesfedilmesini gerektirecek calismalar oldugunu ifade eder.
Akademik sdylemde ise yerli ve yabanci calismalar olmak Uzere iki kaynagin
bulundugunu belirtirken; yurt disinda yapilan ¢alismalarin yalnizca Aleviligin yapisini
aciklamak ile sinirli oldugunu ilave eder. Kaldi ki yerli ve yabanci ¢alismalarda ortaya
¢ikan, iceriden ya da disaridan olma durumunun da bir baska tartismay! dogurdugu
ortadadir; cunku Alevilerin galismayi yudriten kiginin kimligine 6nem verdigi bir
gercektir. Alevi modernlegmesini nasil bir yontemle ele almak gerektigi konusu
muglak olsa da populer ¢calismalar yerine akademik ¢alismalari tercih ettigini sdyleyen
yazar, bu akademik galismalarda Aleviligin kokeni incelenirken onu ya bir din, bazen
de mezhep ya da kulturel bir olgu olarak inceleme egiliminin bulundugunu belirtir.
Anadolu Aleviligini tek bir forma indirgeyen calismalarin sorunu ise, Aleviligin farkli

formlarindan tek bir kimlik gikarmaya ¢alismasidir.*°

Varhgini gizleyerek uzun vyillar hukim surmis olan Aleviligin teolojisinin
anlasilabilmesinin yolunun onu karsilastirmali olarak okumaktan, sosyoloji, tarih,
antropoloji gibi alanlari dahil ederek arastirmaktan gectigini belirten Subasi, bu sir
toplulugunun Cumhuriyet’le birlikte degistigini belirtir. Buna gore, Cumhuriyet’in
modernlesme akimiyla birlikte Alevilik de periferiye hapsolmus, gizli kalan yasantisini
degistirmistir. Bu durumun Aleviler ile Cumhuriyet arasinda olusturdugu bag
sebebiyle, Aleviler daima Cumhuriyetle olan baglarini tanimlamak zorunlulugu
hissetmistir. Geleneksel yapisindan ileri gelen gizli bir topluluk olma 6zelliginin
Cumbhuriyet ile tanisma sonrasinda ¢6zilmesi, Alevi modernlesmesi denilen streci
baslatmistir.#! Aleviligin tarihsel slrecini (i¢ ayri doneme ayiran Subasi, birinci
doénemin inancin olugma ve gelisme donemi olan Kizilbashk kismi oldugunu belirtir.
Bu dénemde yasanan gerilimler, takiben yasanan degisim sonucunda, ikinci ddnem
olan Alevilige gecildigini ve bu donemde inancin gizli kalma istegi ile hareket eden,
heterodoks ve senkretik yapiya sahip bir olusum haline geldigini ifade eder. Son
donem ise kentlesme etkisi sonucunda karsimiza ¢ikan, geleneksel yapinin
¢0zuldugi modernlesen Alevilik yizidir.#? Tipki Ali Yaman gibi Necdet Subasi’nin

da alandaki calismalarin ideolojik eksenden, tarafli bir bicimde kaleme alinmasi

40 Necdet Subas, Alevi Modernlegmesi: Sirri Fag Eylemek, 3. bs., istanbul, Timas Yayinlari,
2010, s.32-46.

4 A.e., s.31-32.

42 A.e., s.79-80.
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konusunda elestirileri s6z konusudur. Kentlesme ve modernlesmenin Aleviligi
degistirme surecini analiz etmesi ile ise modernlesen Aleviligin yapisini tahlil eden

onemli arastirmacilardan birisi olarak 6n plana gikar.

Antropolojik yaklagsima karsit ancak onunla ayni zamanda gelisen*® milliyetci ve
muhafazakar degerleri kendinde barindiran bir diger yaklasim, Képruli paradigmasi
ve Abdilhamit dénemi politikalarinin bir sentezi seklinde gelismistir. Buna gore asil
amag, Aleviligi Koprili paradigmasinda oldugu gibi yalnizca Tarklik potasinda
eritmek degil hem Tarklik hem de Sunnilik potasina katmaktir. Mehmet Erdz, Ethem

Ruhi Figlali gibi isimlerin galismalari bu yaklasim altinda incelenebilir. 44

Mehmet Eréz'in Koéprali'nin Koy Bektasiligi tanimini benimsedigi gorulmektedir,
dahasli onun paradigmasini alip Turklik ekseninde genigleterek Alevi-Bektasi inancini
aciklama yoluna gittigi de sdylenmelidir. Buna gore her Bektasi’'nin Alevi oldugunu
ancak her Alevinin Bektasi olamadigini ¢unklu ortada bir Koy Bektasi’'si (Alevi) ve
Sehir Bektasi'si (Bektasi) ayrimi oldugunu belirtir. Ayni zamanda Turkiye'deki bitln
Kizilbaglarin da Kéy Bektasi’si adi altinda toplanabilecegini belirtir. Bu Kizilbag/Alevi
topluluklarinin inancina yakindan baktiginda Turkmen oymaklarindan olusan bir
topluluk oldugunu belirtir; bu toplulugun Orta Asya'dan gelen Turkmenlerden
olustugunu ve inanglarinin da bu topluluklardan geldigini belirten Eréz, islam altinda
inanglarini muhafaza ettiklerini ancak butlinin karisik bir yapi olsa da temelinde
Turkligin bulundugunu soyler.*® Alevi-Bektasiligi islam'in iginde sayan yazar, namaz
ve orug gibi ibadetlerin yerine getiriimedigini ancak inancin vicdanlarinda yer ettigini

ve Slnniler ile ayni seylere inandiklarini ifade eder.*®

Aleviligin kékenini Turklerin islamiyet'i kabul ettigi ddSneme dayandiran Figlali, inancin
renkli ve zengin bir kiiltiir oldugunun altini gizerek onu islam'in igcinde konumlandirir.
Aleviligin sehirden uzak, kirsal kesimde konumlandigini ve bu mekanlarda islam’i
kendine goére yorumladigi bir kiltir olusturdugunu belirtir. Kitabi kilttirden uzak kalsa
da kendi kultur kaynaklarini olugturur ve bu kaynaklarin nesilden nesile aktariminda
tipki Tarklikteki kam kultariinde oldugu gibi dede-baba kiltlir(i 6n plana ¢ikmaktadir

diye ekler. ilahlastirlan ve dokunulmaz atfedilen dedelerin, sézli kiltirin

4 Yildinm, a.g.e., s.66.

44 A.e., s.62-66.

45 Mehmet Eroz, Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik, Ankara, Kiltir Bakanligi Yayinlari, 1990,
s.52-89.

46 Eroz, a.g.e.., 5.147-148.
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aktarimindaki rolinin ziyadesiyle énemli oldugunu ¢inkl dedenin yoldan sapmasi,
Kur'anin 6zine sadik kalmayarak hurafelerle hareket etmesi sonucunda inancin
etkilenebilecegini sdyler. Yalnizca bir kisinin 6n planda oldugu sézli kultdrin
devamhligin saglanmasi icin yazili kiltire hizli bir gegisin sart oldugunu da ilave
eder. Yazar genel itibariyle Alevi-Bektasilik tanimini kullansa da Aleviligin soya bagh
yapisinin altini gizerken, Bektasiligin islam tasavvufunun bir yorumu ve Haci Bektas
Veli'nin geleneginden geldigini de ifade eder. Ancak her ikisinin de ortak bir nokta
olarak, Turk kultirunin bir sentezi seklinde hayat buldugunu sdyler. Koklerinin eski
Tark kdltdrine dayandigini sdyledigi Alevi-Bektasi inanci sayesinde Orta Asya'daki
atalarinin geleneklerinin ginumuize degin ulastigini sdyleyen Figlal, bu inancin ayni
zamanda islam tasavvufuna verdigi énem sebebiyle de Tirkligin varliginin da temel
sebebi oldugunu belirtir.*” Tipki Erdz gibi Alevi-Bektasi inancini Tirklik potasinda
eritse de Figlal’'nin dedelik kurumuna yonelik uyari mahiyetindeki elestirisi dikkate
degerdir. Uzun yillar boyunca s6zli gelenede bagh kalmis bir inancin, dedelik
kurumundan ne denli etkilendigi ortada iken bdylesi bir uyari da hayli yerindedir.
Ancak bunun disinda hem Eréz’'in hem de Figlal’'nin inanci yalnizca Turklik
kokenlerine hapsetmesi ve Sinnilik ile arasinda higbir farkhlik olmadigini sikga
vurgulamasi ise Alevi-Bektasiligi zengin bir kultir olarak tanimlamalari ile ¢elismekte

ve kultarin zengin taraflarini gérmeyi engellemektedir.

Aleviligi Tarklik ve Sunnilik ekseninde agiklama g¢abalarinin kargisinda, Riza Zelyut
ve Esat Korkmaz gibi yazarlarin Aleviligi daha savunmaci bir tondan tanimlama
¢abalarini gérmekteyiz. Yetmigli yillarda Alevilik arastirmalarinda ¢alismalar yapan
Zelyut, Cem Dergisi genel yayin yénetmenligi yapmistir; Korkmaz ise seksenli yillarda
siyasi hareket igerisinde yukselip Alevi kuruluslarinda adini duyurmus, Nefes ve Cem

dergilerine yazilar yazmistir.*®

Aleviligin ciddi bigcimde arastirimadigini beliten Riza Zelyut, onun bir folklor
malzemesi olarak gorilmesini ve Alevi olmayan kimselerin Aleviligi arastirmasini
elestirir. Alevilerin yillar igerisinde yasadigi baski ve katliamlar sonucunda kendini
Sunni topluma kapatip, bilgi vermedigini ve bu sebeple digaridan gelen

arastirmacilarin Alevi toplumuna dair gergek bilgiye bu savunma mekanizmasi

47 Ethem Ruhi Figlah, Giiniimiizde Alevilik ve Bektasilik, Ankara, Turkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1995, s.11-17.

48 Gilag Oz, “Alevilik Arastirmalari: Cumhuriyet Dénemi (Baslangic ve Bugiin)’,
Ozkaynaklarindan Alevilik- Bektasilik Aragtirmalari, Der. Giilag Oz, Can Yayinlari, Ankara,
1999, s.58-70.
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dolayisiyla ulasamayacagini belirtir. Bunun da icerisinde Alevilere karsi nefretin
acikga goruldiagu eski kaynaklara yonelmeyi beraberinde getirdigini ifade eder. Bir
diger elestirdigi husus ise, Osmanlicihga ait fikirlerin Abdllbaki Golpinarli gibi
arastirmacilar tarafindan devam ettiriimesi ve Aleviligin de bu zihniyet ile
degerlendirilmesidir. Aktardi§i Uzere, iran-lrak savasi sonrasinda Sunni Arap
diinyasindan destek bulmak isteyen iran, kendi gelenedinden uzaklasip
Sunnilegtirme programi uygulamistir. Turkiye'ye de yansiyan bu plan dahilinde
Golpimnarh, Sunni-Jii inaniglar arasindaki uzlasmayl saglamak adina Aleviligi
Mdaslimanhgin disina atip baska bir dinmis gibi tanimlamistir. Yazarin elestirdigi bir
baska nokta ise Cemal Sener gibi Sunni kimlige sahip oldugu icin Alevilige dair
degerlendirmelerde bulunurken bilgi eksikliinden hatalara disen arastirmacilardir.
Alevilerin yasadigi baskilar sebebiyle kendilerine dair bilgi Gretme konusunda geri
kalmasi, Sunni arastirmacilarin ylkselisine sebep olmustur diyen yazar, bunun da
hatali bilgilerin yayllmasi ile sonug¢landigini ifade eder. BUtin bu dusincelerin
temelinin ise Kopruld'nun ilk eserlerinin uzantisi oldugunu, bu sebeple Alevilige dair
yanlis bilgi ve karalamalarin hala gezindiginin altini gizer.*® Zelyut'un Alevilik
calismalarina dair fikir ve elestirilerinin savunmaci bir tondan yukseldigi dikkat

cekmektedir.

Alevi inancinin felsefesini aktarirken Alevi seriati tanimlamasini kullanan Esat
Korkmaz'a baktigimizda ise; bu inang, Sinni seriatin kargisinda, materyalist bir
zeminden yukselip aklin 1g1ginda ilerler ve bir bagkaldiri olarak var olur. Bu seriat
taniminin felsefi boyutunu ise ¢ seyle tanimlar: Tanrinin bir yansimasi olarak nesnel
dinya, bu dinyadaki insanlarin akli ile aldigi kararlar ve yine kaynagi bu dinya olan
gelenek-gorenekler.®® Materyalist zeminde yikseldigini soOyledigi inancin bu
kaynaklarina geri dénen yazar, su ve 1s1gin dnemini vurgular. Eski dénemlerden
gunumuze kadar evrilen bu su ve isik felsefesinin Aleviligin Batini felsefesinde devam
ettigini distnir.>* Materyalist kaynaklari su ve igik olan bu felsefenin temelinin,
Platon'un idealizminden baslayip, dogadaki her seyin Tanridan turedigini digunen
doga tanriciliga ve hatta sufilerin tasavvuf anlayisina kadar uzandigini belirtir. ikiligin
olmadigi, her seyin bir batun olarak goruldugu ve Tanri'nin yansimasi ile dogadakileri

goérdugumaz fikri Alevi seriatinin temelidir diyen Korkmaz, her seyin Tanri oldugunu,

49 Riza Zelyut, Oz Kaynaklarina Gére Alevilik, 6. bs., istanbul, Yén Yayincilik, istanbul, 1992,
s.11-18.

50 Esat Korkmaz, Alevi Felsefesi, 2. bs., istanbul, Pencere Yayinlari, 1997, s.12-13.

51 Ae., s.46-47.

69



Tanrinin ise dogadaki her seyin bltlind oldugunu belirtir.>? Bu seriatin kendini
tanimlarken Sinni seriatin karsisina koymasi ise gorunirde olan her ne varsa
uzaklasip, Sunni degerlere tavir almayi gerektirir. Bu etik boyutu ise kisinin kendini
bilmesi ve biling sahibi olmasi ile temellendirilir.>®> Esat Korkmaz ve Riza Zelyut'un
Aleviligi tanimlarken bir karsi deger olarak Sunniligi de ele aldigi ve Sinni degerlerin
hepsini reddeden, Aleviligi ylcelten bir bakis agisi ile her tondan yikselen elestiriyi

de ekarte etmeye calistigi gortlmektedir.

Alevi-Bektasi tarih yazimina dair artan eserlerin sayisi géz énine alindiginda, her
birine deginmek mimkin olmayacadi icin, konu dahilinde farkli alanlarda etkisi
bulunan arastirmacilarin eserlerine yer vermek hedeflenmistir. Bu dogrultuda,
arastirmada Alevi-Bektasi tarih yazimindaki énemli isimlere deginilmis, bu alanda
verilen eserler kategorize edilerek sunulmustur. Bunun yapilmasindaki amag, kaynak
bir eser vererek, alandaki calismalari 6zetleyen, toparlayici bir calisma sunmaktir.
Oncelikle, Koépriilii paradigmasi agiklanmis olup, sonraki sire¢ icerisinde bu
paradigmaya getirilen elestirilere yer verilmistir. Bu elestirilerin Alevi tarih yazimina
kritik yaklasimi epey ufuk acici olup, degismez kabul edilen bilgilerin temelini
sorgulamistir. ilerleyen yillarda Alevilik calismalarinin gelistigi ve Aleviligin gecirdigi
donusumler ekseninde alandaki galismalarin da degisime ugradigi gorulmektedir.
Ornegin, kentlesme ve modernlesme siirecinin etkisiyle Aleviligin degisen ve dénlisen
formu, bu alanda verilen eserleri de etkilemigtir. Bu dogrultuda Alevi bireylerin hafiza,
mekan, siyasi tutum, inan¢ ekseninde incelenmesi s6z konusudur. Feminist yéntem
ve kadin arastirmalarinin etkisiyle birlikte kentlesme ve modernlesme ekseninde
kadinlarin ve erkeklerin kentsel mekani deneyimleme sekillerinin farkhlastigi ortaya
konmus ve kadinlarin deneyimlerine daha fazla yer verilmigtir. Alevilik
arastirmalarinda da Alevilerin kentsel mekani deneyimlemesi Uzerinde durulmustur,
ancak kadinlarin ve erkeklerin bu mekani deneyimlerken benzestigi ve farklilastigi
konusu ise yeni yeni gundeme gelmeye baglamistir. Mekanin deneyimlenmesinin
yani sira, Alevilik calismalarinda esitlik sdylemine elestirel yaklagsim da hayli yeni olup,
feminist arastirmacilar tarafindan alana dahil edilmeye baslanmistir. Bu dogrultuda
bir sonraki bolumde, Alevilikte kadinin ve erkegin esitligine dair aragtirmalarin

kategorizasyonu vyapilacak olup, esitlik soylemine katilanlar ve katilmayanlar

52 A.e., s.180-181.
53 A.e., s.2009.
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incelenecektir. Ek olarak, kentsel mekanda Alevi kadin ve erkegin deneyimlerinin

arastirildigl galismalara da yer verilecektir.

2.2. Alevilikte Esitlik Soylemine Dair Arastirmalar

“Alevilikte kadin ve erkek esittir’ sdylemine karsi, esitligin olduguna inanan ve esitlik
sdylemine elestirel yaklasanlar olmak Uzere iki ayri bakis agisi s6z konusudur. Alevi-
Bektasi inancinda kadin ve erkek esitligine inanlarin siklikla vurguladigina gore,
esitligin en net gorildigu nokta, ibadet esnasinda her iki cinsiyetin de ayni mekanda
bulunabilmesidir. Irene Melikoff, Ahmet Yasar Ocak, ibrahim Bahadir, Belkis
Menemencioglu, Aliye Uslu Ustten gibi isimler esitlik séylemini temellendirirken,
birlikte yapilan ibadetin, Aleviligin senkretik yapisi itibariyle eski Turklerden gelen bir
uygulama oldugu Uzerinde ortaklasir. Haydar Teberoglu, Osmanli Ddnemi’nde
yasamis bir aileden kalan el yazmasini inceleyerek esitlik dusuncesini
temellendirirken; Cumhuriyet Dodnemi’yle birlikte kadinlara verilen hak ve
Ozgurliklerin, esasinda temeli Haci Bektas-1 Vel’ye dayanan Alevi-Bektasilik
inancinda c¢oktan verildigini vurgular. Yasar Seyman ise Cumhuriyet’le birlikte
kadinlara birtakim haklarin bahsedildigi algisina karsi ¢ikarken; inancin esitlige dnem
verdigi vurgusu Kadincik Ana gibi énemli kadin figurleri Uzerinden temellendirir.
Kadinin tarihteki énemli bir figlr olarak karsimiza ¢ikmasi érnedini devam ettiren
Hatice Yalgin ise Hz. Fatma Uzerinden annelik ve es olma konusuna odaklanir. Btln
bu arastirmacilarin ortak noktasi, Alevi-Bektagi inancinda kadina verilen degeri
vurgulama istegidir. Ancak bunu yaparken, yalnizca tarihi ve dini bilgiler ekseninde
yorum yapmalari, esitligin 6znesi olarak gorulen kadinlara ya da erkeklere ve onlarin

bu bahsi gegen esitlik deneyimlerine yer vermedikleri gorulmektedir.

Irene Melikoff'un arastirmalarinda Alevi-Bektasi inancini anlatirken, inancin senkretik
yapisini sik¢ga vurguladigini ve bu senkretik yapiyi olusturan 6gelerin kadin-erkek
iliskilerine nasil yer verdigini kimi zaman Ortuk kimi zaman daha agik bir bicimde
acikladigini soyleyebiliriz. Ona goére, Alevi-Bektasi inancinda kadinlar, Bektasi tarikati
icinde kimligini ve karismazhdini koruyabilmis, bu tarikatlar icinde mihim yerlere
sahip olabilmistir. Erkeklerin yaninda toplantilara katiimislar, toplulukla ilgili kararlarda
s6z alabilmiglerdir. Ek olarak, ozan kadinlar ve on iki hizmetin belirlenisinde sz sahibi
kadinlar da vardir. Bacl adiyla anilan kadin, yoldas ve kardes olarak goérilmektedir.

Baci, ana, yoldas olarak gérulen kadinlari érneklendiren Melikoff, éncelikle isminden
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sikca bahsedilen bir kisiye bakar: Kadincik Ana. 15. yuzyll Osmanli tarihgisi
Asikpasazade’nin ve Haci Bektas'in Vilayetnamesi’ne bakan Melikoff, Kadincik Ana
ile ilgili ortaklastiklari bir nokta oldugunu goérir: Haci Bektas, Baciyan-Rum’dan bir
kadin olan Hatun Ana/Kadincik Ana isimli kisiye manevi gugclerini birakmistir ve bu
kadin dervisler toplulugunun manevi annesi olmustur. Daha sonra Haci Bektas’in
turbesini yaptiran ve Abdal Musa’yla beraber Bektasiler tarikatini kuran da kendisidir.
Omer Ltfi Barkan'in inceledigi arsiv belgelerine de bakan yazar, bu belgelerde
tekkelerdeki seyh kadinlarin varligi dogrulandigini belirtir. Bu kadinlar, Baci ya da Ana
ismini almistir. Haci Ana, Haci Baci, Ahi Ana gibi unvanlara da rastlanmaktadir
belgelerde. Tipki Hatun Ana’nin muridi Abdal Musa’da oldugu gibi, bu kadinlarin da
erkek mdaridleri bulunmaktadir. Melikoff bdylece, kadinlarin ylksek bir konumda
oldugunun ve saygi duyuldugunun, arsiv belgeleri ile kanitlandigini ifade eder ancak
16. yuzyilldan sonra Turkmen kadinlarinin bu agirligi koruyamadiginin da altini

cizer.5

Bektasilik felsefesinin 6ziinde insan severligin olmasi ve hosgoriu temelli bir inang
olmasindan dolayi cinsiyet ayriminin bulunmadigina isaret eder Melikoff. Cem
ibadetlerinin gizlilik ve glvenlik sebebiyle gece karanhginda yapilmasi, icki tiketiimesi
ve kadinlarin erkeklerle birlikte ibadet edilen mekani paylasmasinin topluluga yabanci
kimseler tarafindan yanlis anlagildigini belirtir. Bu sebeple de Alevi-Bektagsi inanci,
kUgulticu itham ve iftiralarla karsilagsmistir. Halbuki inancin 6ziinde kendine mukayyet
olma, bedenden siyrilip can olarak ibadet meydanina gelme fikri hakimdir. Kisinin
kendini bilmesi, disaridaki kimseleri de kardes gérmesi mihimdir ve buna bagl olarak
da kadin ¢ok dnemli bir noktadadir diye ekler. Butlin ibadetlerde yer almasi, arkadas
ve baci gibi gorulmesinin temel sebebi de budur. Eski Turk asiretlerindeki yeri de
benzerdir. Kaldi ki Alevi-Bektasi inancinin senkretik yapisi sebebiyle kadina verilen
deger, o dénemden sonralara aktariimistir diye belirtir. Eski Turklerin samanlar
esliginde kotu ruhlari kovmak adina kadin-erkek bir arada ibadet etmesi de benzerlik
tasir ancak yazar halk islamligi olarak tanimladi§i Alevi-Bektasiligin yalnizca saman
Ogelerle benzerlik gosterdigini sdylemenin eksik olacagini belirtir. Bu noktada inancin
Manicilik, Budhacilik, Musevilik, Hristiyanlik ve islam gibi birden fazla inancin 6gelerini
kendinde barindiran heterodoks, senkretik bir yapiya sahip oldugunun altini gizer.

Yazar, ginumuzde gelenekteki bu olumlu yanlarin kaybolmaya bagladigini, bunu

54 Melikoff, a.g.e., s.39-45.
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yeniden yesertmenin yolunun ise kilttirel gegcmisi ve tarihi iyi 6grenmekten gectigini

vurgulamaktadir.>®

Hocas! Melikoff ile benzer bir perspektiften kadin-erkek esitligi meselesine bakan
Ahmet Yasar Ocak, Samanist Tuarklerin uyguladigi bir gelenek olan kadin-erkek
misterek ayinlerin islamiyetin kabullyle birlikte gbgebe topluluklar arasinda da
devam ettigini sdyler. Gece ayinleri sirasinda 1s1§in kapatildigi ve kadin-erkek karisik
bir bigimde mekénda bulunuldugu durum, eskiden Samanist gelenek olan bu eylemin
iran dini olan Maniheizm’e gegince de kaybolmadigi, oradan Bektasilige gectigi
bilgisinin altini gizen Ocak, Ayin-i Cem’in aslini buna baglar.*® Bu noktada Melikoff ile
benzer cizgide ilerleyen Ocak’in esitlik konusunda farkh bir iddiasi olmadigi gibi, bu

esitlik iddiasini temellendirirken farkli bir yola da gitmedigi gorulmektedir.

Alevi-Bektasi inancinda kisilerin cinsiyete gore dedgil, niteliklerine gore dini hiyerargi
icerisinde yer aldigini belirten ibrahim Bahadir, ibadetin kadin-erkek bir arada
yapiimasinin haricinde kadinlarin dini dnder olarak yer aldigini da sikg¢a vurgular. Bu
tezini temellendirirken, diger yazarlarda da goérdigumuz ortak bakis acgisiyla hareket
eder ve inancin Kisilerin bedenleri icindeki ruha baktigini, cinsiyet ayrimciliginin tende
oldugunu canda olmadigini belirtir. Can olmaya yapilan vurgunun ardindan Uryan
olmak tabirine egilen yazar, bunun sanilanin aksine ¢iplakhgi ifade etmedigini, ruhun
bedenden siyrilip can olmasi ve dinyevi zevklerden uzaklasip 6ze, ice dénmeyi
belirttigini soyler. Yazar, can ve Uryan kelimeleri Uzerinden yaptigi acgiklamalar
ekseninde, Alevi-Bektasi inancinin belirli bir cinsiyete daha fazla énem atfedip,
kendini ona goére konumlandirdidini sdylemenin yanhs oldugunu ifade eder.
Cinsiyetsizlestirme vurgusu yaparak tezini temellendirmekte olan yazarin, esitlik
konusunda Melikoff ile ayni ¢izgide oldugu gorulmektedir. Gegmiste belirli bir bilgi

duzeyine gelen kimseler igin cinsiyetin 6nemsiz oldugunu belirten yazar, "er"
mertebesindeki kisinin kutsal oldugunu, kadinin ya da erkegin kutsal olmadigini
belirtmektedir. Bu noktada kadinin kutsalligi Uzerine vurgu yapan yazarlardan
farkhlagmakta, tek bir cinsiyetin odak noktasi olmadigini ve mahim olanin belirli bir

biling ve bilgi diizeyine gelerek er olarak anilmak oldugunu séylemektedir.%’

5 A.e., s. 49-106.

%6 Ocak, a.g.e., s.176-179.

57 ibrahim Bahadir, “Alevi-Bektasi inancina Gére Kadin”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli
Arastirma Dergisi, N0:32, 2004, s.yok.
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Sileyman Uludag'in Bektasi tarikatlarinda kadinlarin erkeklerden sonra geldigini,
ibadetlere katilmak igin baba ya da esten izin almalari gerektigi ve dolayisiyla inancin
kadina cok blyuk bir yer atfettigi disincesinin dogru olmadigini ifade etmesine
siddetle karsi ¢ikan yazar, bunun Aleviligi karalayan eserlerin bir uzantisi oldugunu
belirtir. Ek olarak Uludag'in kadinlarin posta oturamadigi gorisini de yalanlayan ve
ornekler veren yazar, kadinlarin posta oturdugu gibi, kadin-erkek ibadetin de
yapildiginin sikga altini gizer. Yazarin kadin ve erkegin ayni yerde olmasini sapkinhk
olarak degerlendirdigini vurgulayan Bahadir, Alevilige atilan iftiralarin bir bagka
versiyonu ile kargi karsiya olundugunu belirterek, kadin-erkek arasinda esitsiz bir
durum oldugu dusincesine kati suretle karsi ¢ikar. Dahasi Varhoff'un esitlige karsi
elestirel yaklasmasina da deginen yazar, bu yaklasimi ylzeysellik ve kestirme
¢ikarimlardan olugsmakla itham eder. Cem ibadeti esnasinda kadinlarin is béliminde
yer aldigi goérevlerin, cinsiyet ayrimini gozler dnune serdigini sdyleyen Varhoff'a
katilmamakla birlikte, onu tasavvufu bilmemekle suglar ve bu 12 hizmetin birbirinden
farkli olmadigi, aralarinda bir ayrim bulunmadigi, aksine tasavvufta bir yola giren
kimsenin ilerlemesi icin nefsini dize getirmek adina en agir goérilen isten baslamasi
gerektigini belirtir. Bahadir'a gore bu elestiri, modern diinyadaki gorev dagiliminin bir
uzantisidir. ®® Kirklar ceminde hem erkek hem de kadinlarin bulundugu bilgisi
verilmistir ve bunun kadin-erkek arasinda bir ayrim gudulmediginin kanitlarindan biri
oldugu soylenir. Bu tez temellendirilirken kimi eserlerde “erkeklerin ya da kirk ince
belli kizin” bu meydanda oldugu ifade edilir.>® Bu noktada, ince belli kiz tasviri,
cinsiyetten siyrilma vurgusunu sekteye ugratmaktadir. Kadin bedeni betimlenirken
kullanilan kelimeler bunun bir o6rnegidir, yazarin c¢elisik ifadeler kullandigi
gorilmektedir. Dahasi, kadinlarin en agdir gortlen isten baslayarak erkeklere kiyasla
nefsini daha fazla terbiye etmeye ihtiyaci oldugu dusiincesi de akillarda soru isareti
birakmaktadir. Boylesi bir savunma, modernlesme ve kentlesmeyle birlikte Aleviligin
degisen yapisina dair bir itiraf niteligindedir: Esitlik vurgusu yapan bu inancin, 6ziinde
kadini ikincil bir vatandas olarak gordugu fikrinin bir uzantisi olarak, kadinin nefsinin

terbiyesinin daha énemli oldugu fikrinin vurgulandigi gértlmektedir.

Diger kulturlerin cinsiyetler arasi egitlikten bahsetmesinin epey yeni oldugunu, Alevi-
Bektasi kulturunun ise halihazirda 700 yili askin suredir cins ayrimi gutmeyen bir

bakis acisina sahip oldugunu belirten Belkis Menemencioglu'na bakacak olursak,

S8 Ay.
S9Ay.
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Alevi-Bektasi kilttrinde cinsiyetlerin esit degere sahip oldugunu soéyler. Bahadir ile
ayni bakis acisindan hareketle, dnemli olanin er kisi yani eren oldugu, kadinin da
erkegin de er olabilecegi belirtilir. Alevi-Bektasi inancinin senkretik yapisina vurgu
yapan yazar, eski Turk inancindaki "Atam goék, anam yer" cimlesinin de bu esitligi
vurguladigini ve eril ve disil degerlerin uyumunu ifade ettigini séyler. iki cinsiyetin
birlesmesi olmasi sebebiyle kutsal sayilan evliligin, bir beraberlik sézlesmesi
oldugunun altini gizer. Tek egliligin oldugu Alevi-Bektasi kultirinde birden fazla
kadinla evlenmek duskinlik sayilmaktadir, ek olarak erkedin kadini istedigi anda
bosayabilme 6zglrligd de bulunmamaktadir. Kadinin bir cinse obje olarak
gorulmemesinden mutevellit, ortinmesine de ihtiyag duyulmadigini belirten
arastirmaci, kirsal kesimde kullanilan basortistunun yalnizca geleneksel kiyafetin bir
parcasl oldugunu, baska bir anlam tasimadigini sdéyler. Kaldi ki kadinlarin ve
erkeklerin gunlik kiyafetleri ile bir arada yasayabildikleri bir toplumdur Alevi-Bektasi
toplumu. Eski Turk kilturinde kadinin statisunun hayli saygin oldugu belirtiimis, bunu
en acik sekilde ailede gorebilecegimiz vurgulanmistir: Aile kutsal atfedilmistir ve onu
koruma gorevi ise kadina verilmistir. Bu sebeple evlenmek, kiz/kadin almak anlamina
gelmektedir. Bir insan eril ise esinin disi, disi ise esinin eril oldugunu belirten yazarin
cinsiyet algisinin ikili oldugu acik¢a gorulmektedir. Kadinin ve erkegin disil ve eril
gorunmesi gereken yerlerin oldugu gercedi bir yana, ibadet mekaninda bu durumun
terk edildigi ve bireylerin cem esnasinda yalnizca can olarak bulundugunu belirtir.
Kadinin ve erkegin ibadet disindaki toplumsal hayatta eril ve disil rollerini devam
ettirmesi gerektigine dair yapilan vurgu, dikkatlerden kagmamakta ve toplumsal

cinsiyet rollerinin nasil benimsendigini gdzler 6nune sermektedir.

Turk kualtdru ve Alevi-Bektasi inancinin kadina verdigi 6énem ekseninde tezini
temellendiren bir diger isim Aliye Uslu Ustten’dir. Eski Turk kiltiriinde kadina verilen
deger, inancin senkretik dogasi sebebiyle Alevi-Bektasilikte de devam ettigi halde
Cumhuriyet Dénemindeki Turk romanlarinda Alevi kadinlarin her zaman olumlu bir
gergevede yansitiimadigini inceledigi 7 roman lzerinden gordiguni belirtir Ustten.
Diger toplumlarda kadinin konumu asag! olsa da Alevi-Bektasi topluluklarda kadinlar
onemli bir konumda ve Sinni toplumla kiyaslandiginda daha 6zgur bir statutedirler.
Buna ragmen yazarin Cumhuriyet Dénemi'ne dair inceledigi Turk romanlarinda Alevi

kadinlarin onyargil bir bicimde kaleme alindigi, erkegin karsisinda ezilen ve ikincil

60 Belkis Menemencioglu, “Bektasi ve Alevi Klltirinde Kadin”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektasg
Veli Arastirma Dergisi, C:18, N0:60, 2011, s.129.
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konumda olan kadin tasvirlerinin 6n planda oldugu gértlmustir. Yazar, kadina karsi
ikincillestirici alginin genel olmasi sebebiyle bunun Alevi-Bektasi kadinlari kaleme
alirken de ayni sekilde yansidigini ifade eder. Bir bagka deyisle Uslu Ustten'in,
kadinlarin boyle tasvir edilmesinin esas sebebinin Alevi-Bektasi inanci degil,
yazarlarin icinde bulundugumuz sistemde kadini ikincil gbére inanigi

benimsemelerinden ileri geldigine inandigi ortadadir.5!

Osmanli Dénemi'nde yasamis ve Haci Bektag Veli'yi kendine rehber goren bir aileden
kalan belgeyi yazisinin temeline oturtan Haydar Teberoglu, bu el yazmasinin kadin-
erkek esitligini gosteren 6nemli bir kaynak oldugunu ifade eder. Belge Karkin
Kdylu'nde yasayan 2 erkek, 4 kadindan olusan 6 kardesin miras paylasimini esit bir
bicimde yaptiginin belgesidir, mirasin esit dagilimi yazar tarafindan belgenin
vurgulanan noktasidir. Duslncesini temellendirmek icin oncelikle Turk diline bakan
yazar, kadin kelimesinin erkek/adam kelimesinin karsit anlami oldugunu, nazik
kullanimlarda bayan kelimesinin tercih edildigini, hanim kelimesinin ise kisinin evli
olup olmamasina bagh olarak hanim kiz ya da hanim kadin olarak kullanilabilecegini
belirtir. Anaerkil ailenin yuzyillar icerisinde degisime ugramasi sonucu kadinin
konumunun da degistigi, degersizlestigini belirtir. Neseb baginin, kadinin soy zincirini
belirleyen kimse olarak tanimlanmasi anlamina geldigini belirterek, aile ve ailenin
devamhligi igin kadinin énemini sik¢a vurgular. Hz. Muhammed'in "Cennet annelerin
ayaklari altindadir." ve Ataturk'un "Kadinin en buyuk goérevi analiktir." sozlerinden
hareketle, kadinin yuceligini vurgulayan yazar, kadinin anne oldugunu ifade eder.
Gunumuzde kadinin konumunun itibarsizlastiriimasina karsi ¢gikan yazara gére, kadin
ve erkek birbirini tamamlayan kimseler, eglerdir. Cumhuriyet Donemi'nde Ataturk'u
reformlari ile birlikte kadinin hak ettigi statiye kavustugunu belirten yazar, 13. ylzyil
Anadolu'suna doénerek Haci Bektas Veli'nin duslncelerinin kadina dnem veren
noktalarini vurgular. Ona gére bugin Cumhuriyet ile birlikte gelen haklarin, ytzyillar

oncesinden Alevi-Bektasi felsefesinde var oldugu bir durum s6z konusudur.®?

Cumhuriyet Dénemi'nde kadinlara verilen haklarin bir [Gtuf olarak sunulmasina karsi
ctkan Yasar Seyman, kadinlarin her alanda oldugu gibi savas doneminde de emek

verdigini, hayatin her yerinde oldugunu belirtir ve ekler, verilen haklar yasamda

61 Aliye Uslu Ustten, “Tiirk Romaninda Alevi ve Bektasi Kadin Algisi”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci
Bektas Veli Arastirma Dergisi, No:71, 2014, s.197-207.

62 Haydar Teberoglu, “insan Olarak Kadin, Kadinin Toplumdaki Yeri ve Osmanli’dan Kalma
Onemli Bir Belge”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Aragtirma Dergisi, No:32, 2004, s.yok.
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pratige dokilmedikge bir anlam ifade etmez. Alevi-Bektasi inancina bakildiginda ise,
Kadincik Ana'dan gliinimuize kadar uzanan bir miras s6z konusudur, kadinlar her
alanda sb6z sahibidir. Yazara gére Alevi-Bektasi topluluklarda kadinlarin konumu
dndedir ve bunun temel sebebi de inancin égretilerinde yer almaktadir. inancin kadini
doguran ve yaratan olarak tanimladigini belirten yazar, bu disince ekseninde kadin
ile erkegin Alevi toplumlarinda hayatin her alaninda yan yana oldugunu, ibadetini
birlikte yaptigini sdyler. Esitlik tezini temellendirirken kendi hayatini baz alan Seyman,
Alevi bir ailenin kizi olarak yetistigini ve bu suregte ailesinin onu Alevi-Bektasi
inancinin temellerini 6greterek buyuttugund belirtir. Alevi toplumundaki kadinlarin
toplumsal micadelede aktif rol aldigini belirten yazar, bunun sebebini de kadin-erkek
arasindaki esitlige baglar. 1980Q'ler ile birlikte hizla érglitlenen sendikalarda kadin
yoneticilerin varligina bakan yazar, sayica az olduklarini belirtir ve 6gretide kadina
verilen deg@erin, 6rgutlenmelere de yansimasi gerektigini sdyler. Var olan sistemin
ataerkil yapida olmasi dolayisiyla, Alevi toplumu da bu sistem igerisindedir ve kendi

basina esitlikgi olmasi yetmez, bu alginin genele yayilmasi gerekir der.®®

Alevi-Bektasi inancindaki kavramlari aciklama ve literatir taramasindan ibaret olan
Alevi-Bektasilik calismalarinin eksik kaldigini belirten Hatice Yalgin, yalnizca inang ve
ritiellere bakmaktan ziyade toplumsal bir olgu olan Aleviligin aile, kadin ve ¢ocuk
bakimi ekseninde c¢alisiimasinin alandaki eksikligi giderici olabilecegini belirtir. Bu
¢alismay yuritirken toplum ve aile yapisina, ailelerin gocuk yetistirme algisina,
ebeveynlerin kiltirel seviyesine de bakar. Alevi toplumlarda kadinin ve annenin
kimliginin cok énemli bir yere sahip oldugunu belirten yazar, kadinin Allah'in bir nuru,
Hz. Fatma'nin yasayan temsilcisi olarak gorulduguni ekler. Kadin, Alevi
toplumlarinda anne ve es olmasindan 6tiri kutsaldir; anne oldugu icin de Gretkenlik
ile bagdastirimig, ailenin temeli olarak gortlmastir. Kadinin sosyal hayattaki
konumunun 6nemini aktarirken, anlasmazlik esnasinda kullanilan cimleyi 6rnek verir:
Alevi-Bektasi toplumlarinda iki erkedin tartismasini durdurmak isteyen kadinin
basindaki ortiyu cikarip yere attigi ve "ketenim Onunuze" diyerek kavgayi
sonlandirdigi gorular. Bu cumledeki keten 6rtl, kadinin basini sembolize eder;

kadinin kavgay! durdurmak icin basini verdidi imasi vardir. Cem ibadetinin

83 Yasar Seyman, “Alevi Ogretisinde ve Toplumsal Yasamda Kadin”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci
Bektas Veli Arastirma Dergisi, N0:32, 2004, s.yok.
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yuritilmesi sirasinda kadinlarin etkin rol almamasi ve dedelik kurumunun
elestiriimesine kargi cevap veren Yalgin, bu gibi iddialarin Alevi-Bektasi toplumundaki
kadin-erkek esitligine golge dustrduguna séyler. Sah Kulu Vakfi'nin bu alandaki
eksiklikleri gortp telafi etmek icin kadin dede yetistirmeyi hedefledigi ve "Alevilik
Egitim Kursu" acgtigini belirtir. Alevi-Bektasi inancinda evliligin bir soézlesme
konusunda Menemencioglu'na katilan yazar, bogsanmanin gergceklesmesi igin kiginin
once dededen izin almasi gerektigini bilgisini verir. Bosanma ancak kadin istedigi
takdirde ya da kadinin "ahlaksiz" atfedilecek bir eylemi oldugunda gergeklesebilir, bu
durum yazar tarafindan pozitif ayrimcilik olarak okunur, hakimden énce dedenin

onayinin alinmasini ise kapali toplumun iglevi olarak agiklar.54

Cocugun Alevi-Bektasi toplumundaki 6nemine geldigimizde ise ¢ ayri donem
karsimiza ¢ikar: Dugun, dogum, bebeklik. Buna goére, dugunlerde arabanin Uzerine
dogurganhgi sembolize etmesi igin oyuncak bir bebek koyulmasi énemli bir noktadir.
Dodumdan sonra bebegdin plasentasinin ayak ile basilmayacak bir yere gomulmesi
adeti de cocuga verilen 6nemi ifade eder. Cocuklarin egitimi s6z konusu oldugunda
kiz ve oglan ¢ocuklarin arasinda ayrim yapiimadigi vurgulanmaktadir. "Eline, beline,
diline hakim ol." cimlesinin ahlaki editim verilirken hem kiz hem de oglan ¢ocuklarina
ogretildigini gunku ahlakh ve ahlaksiz olma durumunun her iki cinsiyeti de bagladigini
belirtir. Kirsaldaki Alevi ailelerin soyun devami igin erkek ¢ocuk istedigini belirtirken,
kiz gocuklarinin kiiglk yastan itibaren ev isleri ile ilgilendigi goérilmektedir. Kirsaldan
kente gé¢ln bu durumu da etkiledigi, egitim seviyesi arttik¢a ailelerin gocuklarina olan
tavrinin degistigi gézlemlenmistir. Kirsaldaki aile hayatinda tarlada ¢alisan annenin
cocuklarla ilgilenme gdrevini, evin en buyuk kiz cocuguna devrettigi gdzlemlenirken;
kent hayatinda bu durumun degistigi, annenin tarlada c¢alismamasi sebebiyle bu

sorumlulugu Ustlendigi ifade edilir.®®

Esitlik sdylemine elestirel bicimde yaklasan asagida detaylandiracagim yazarlar,
cinsellik Uzerinden bir aseksuellestirmenin var oldugunu ve bu sayede kadin ve
erkegin ayni mekénda bulunup ibadet edebildigini ancak bunun esitsizligi ortadan
kaldirmak icin yeterli olmadigini vurgulamaktadirlar. Buna gore Alevi kadinlarinin
Ozgur oldugu séylemi, esitsizligin Ustinld értmekte ve yeniden Uretiimesi tehlikesine

sebep olmaktadir. Bir baska deyisle, bu séylem, kadinlarin ézgurlik mucadelesine

4 Hatice Yalgin, “Alevi Kiiltiriinde Cocuk Yetistirme ve Kadinin Konumu”, Tiirk Kiiltiirii ve
Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, No:79, 2016, s.79-88.
85 Aly.
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ihtiyaci olmadidina, hali hazirda elde edilmis bir 6zgurlik oldugu imasina aciktir.
Soylemde belirgin olmayan ataerkil kalintilarin, Alevi-Bektasi inancinin analizinin yani
sira kadinlarin deneyimlerine yer vererek ortaya c¢ikarilacagini savunmaktadirlar.
Bahsi gecen arastirmacilar icerisinde David Shankland’in, Alevi-Bektasi inancinda
esitlik sdylemine dair keskin yargilarda bulunmayan ancak dedelik kurumuna elestirel
yaklasarak, kurumun ataerkil yapisini gézler 6nine seren bir isim olarak 6éne ¢iktigi
gorilmektedir. Zeki Uyanik ise Shankland’in dedelik kurumuna dair bu elestirilerine
katiimakla beraber, bunu bir adim ileriye gotirir ve pratik ile sdylem arasindaki
farkhliga dikkat ¢geker. Cinsiyetler arasindaki ayrimin aseksuellestirme ile ¢ézilmeye
¢ahisildigini ve bu sayede kadinlarin ve erkeklerin ayni mekanda ibadet ettigini, nefsi
kontrol sorumlulugunun ise her iki cinsiyete de verildigini vurgulayan Ayfer Karakaya
Stump’a baktigimizdaysa inancin esitlige verdigi 6nem, icinde bulundugu
cografyadan ayr ele alinmamalidir. Esitligi bir mit olarak ele alan Bedriye Poyraz,
Fatmagul Berktay, Gulfer Akkaya’ya katilan Nimet Okan ise kadinlarin deneyimlerine
yer veren ve Alevi-Bektasi inancinda kadinlar arasindaki hiyerarsiyi de gozler 6niine
seren 6nemli bir arastirmaci olarak karsimiza c¢ikar. Stump gibi Gilsiim Depeli’nin de
alandaki erkek arastirmacilarin fazlah@gina dikkat cektigi gérilmektedir; yazar, ek
olarak esitlik séyleminin yiikselen siyasal islam’a karsi bir koruma kalkani oldugunu
da belirtir. Buna benzer bir tonu Zeynep Arslan’in ¢alismalarinda da goruriz.
Kentlesme ve modernlesmeyle birlikte Aleviligin Stnni toplumla iligkileri artmistir, bu
eksende esitlik sdylemine siginarak kendilerini oteki atfettikleri Stnni gruplardan
ayirmaya calistiklari gézlemlenmigstir. Bu noktada, Cemal Salman’in ¢alismalari da
kentlesme, go¢, mekan ve kadin-erkek esitligi baglaminda ufak acgici noktalar
sunmaktadir. Bu noktada, Melahat Demirbilek de kentlesme ekseninde esitlik
sdylemine elestirel yaklasir ancak Salman’dan farkli olarak gocuk yetistirme ve aile

konusuna odaklanir.

1988-1990 yillar arasinda bir Alevi kdyunde yasayarak yaptigi alan arastirmasinin
sonucunda Shankland, Alevi ve Suinni topluluklarin ortak noktasi oldugunu belirttigi
baba soylulugun Uzerinde durur. Sinni toplumlardaki baba soylulugun belirli bir
hiyerarsi icermedigini vurgulayan yazar, Alevilerde bu durumun farkllastigini sdyler
ve dede-talip iligkisini babasoylu bir sistemin hiyerarsik iligkiler agi olarak ele almaktan
cekinmez. Buna gore her on Alevi'den birinin keramet sahibi bir soydan geldigine
inanihr ve talipler de bu ayricalikli konumu kabul eder. Bu baglamda, keramet sahibi

olduguna inanilan dede soylari, s6zli gelenekteki eserlerde yuceltilerek aktarilir.
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Taliplerin konumu ise bu noktada dede soylarina bagli olmak ve saygi gostermektir,
dedeler onlar igin bir rehber niteligindedir. Alevilerin kendilerini tanimlarken Sunni
topluluklar ile kiyaslama egiliminde oldugu gérulmektedir. En basit érnegiyle, cem
ibadetinin kadin ve erkek birlikte yapilmasi sik¢a vurgulanmaktadir. Bu ibadete
baslamadan dnce, herkesin birbirini tanimasi ve kimsenin kis olmamasi da Sinni
toplumundan farkli olduklarini vurguladiklari bir baska detaydir. Buna goére, bir camide
namaz kilarken kotu bir kimse ile yan yana ibadet etme olasiligi mevcutken, cem

esnasinda herkesin birbirini tanimasi bu olasiligin énine gegcmektedir.®®

Yine de Alevilik, yalnizca Sinnilige ait 6zelliklerin karsilastirilarak kurulmasindan
ibaret degildir. Bu noktada islam’in dért kapisi oldugu belirtilen seriat, tarikat, marifet
ve hakikat kapisi devreye girer. Dede soylarinin hakikat adi verilen son kapida
olduguna inanilmaktadir, ayricalikli konumlarinda bu inanigin roll buyuktar. Tarikat
kapisl, dedelerin 6greti ve dualarini, ibadet esnasinda kadin ve erkegin ayni mekanda
bulunabilmesini icerir. Seriat ise Aleviler tarafindan Sinni ibadet sekli olarak
nitelendirilir. Yazar, seriat ile iliski kurulan eylemlerin kesin bir bicimde reddedilmedigi
gibi gunlik hayattaki pratiklerde bu kavramla iligkili bazi noktalari da gdérmenin
mumkidn oldugunu belirtir, ona gore tarikat ve seriat ile iligkili seyler gunluk hayatta i¢
ice gecmistir ve keskin ayrimlar s6z konusu degildir. ibadet esnasinda dedenin cemi
yénetmesi ve bir erkegin ydnetimine yapilan vurgu sonrasinda, cenaze hizmetleri
sirasinda kadin ve erkedin ayni sekilde yikanmasi gibi érnekler ile distncesini
aciklar.®” Yazar, Sinni iktidar ile bir arada yasamayi 6grenen Alevilerin, daha barisgll
ve uzlasmaci bir tutum takinmasinin, cinsiyetlerarasi ayrimi yok sayip esitlik temelli
olmasinin onu daha cazip bir inan¢ haline getirdigini de vurgulamaktadir. Bu noktada
yine de Alevi-Bektasi inancinda, ibadet esnasinda kadin ve erkeklerin ayni ortamda
bulunmasi ve kigilerin cinsiyetlerinden siyrilmis sekilde can olarak tasvir edilmesi
Uzerinden esitligin var oldugunun vurgulandigi ¢okca belirtiimisken, yazarin bu
etnografik alan arastirmasi ile ataerkil yapinin var olduguna isaret etmesi ve

babasoylu yapiyi incelemesi hayli dnemlidir.

inang ve inancin sosyal hayattaki yansimasina bakarak karsilastirmali bir bigcimde
Alevilikte kadinin konumuna bakan Zeki Uyanik, hak ve 6zgurlukler konusunda pratik

ve sOylem arasindaki uyusmazhga dikkat ceker. Alevilik ve Aleviler arasindaki farkin

¢ Shankland, a.g.e., s.26-30
STAly.
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anlasilmasi gerektigini belirten yazar, birinin inang ve degerleri temsil ederken
digerinin bu inan¢ ve degerlerin toplumsal dizleme yansimasi oldugunu soyler.
Dolayisiyla, bir inang sistemi icinde kadina verilen degerin, o inancin kadina verdigi
degerin toplumsal dizlemde yasanisi arasinda fark olmasi olasidir. Alevi-Bektasi
inancinda bireye insan oldugu icin deger verildigi ve her insanin can géruldagu
duguncesi hakimdir. Alevi-Bektasi edebiyati ve Haci Bektas Veli gibi inancin énemli
figurlerinin sozleri de bu dusinceyi temellendirir nitelikte, kadin-erkek ayrimina karsi
¢ikan bir durus sergilemektedir. 1990'lar ile birlikte inancin ve edebiyatin bu yoninden
hareketle toplumsal gerceklik g6z ardi edilerek yazilan popdiler yayinlar, Uyanik
tarafindan elestiriimektedir. Bu populer yayinlarin savlarini temellendirirken Sunni
topluluklardaki kadin-erkek iligkilerini kriter olarak ele alip, karsilastirma yapmasina
cevaben, Siinni gelenegin islam’in ortodoks yorumu olmasina karsin Aleviligin
heterodoks Islam yorumu oldugunu belirtir. Yine de her iki toplulugu
karsilagtirdigimizda daha 6zgurlik¢l gorinen Alevi toplumunun, kadinin statusi
baglaminda her turlt hak ve 6zgurlige dair sorunlardan azade oldugunu disunmenin

eksik ve yanlis olacagini da ekler.5®

Alevi geleneginde dedenin otorite konumunda olmasi, dedenin karisi pozisyonundaki
analarin varhidina ragmen, topluluk icerisinde dizen saglama gdrevinin kadinlara
kapali hale gelmesine sebep olur diyen yazar, sbéylem ve pratik arasindaki
uyumsuzlugu ilk olarak bu durumla érneklendirir. Devaminda, cem ibadeti esnasinda
kadinlarin mutfaktaki igler ile ilgilenirken erkeklerin ibadet esnasindaki diger gorevleri
Ustlenmesine dikkat cekerek Shankland'in kirsal kesimde yuritmis oldugu ¢alismada
vurguladigi bu noktayi tekrar gindeme getirerek onunla ayni fikirde oldugunu ifade
eder. Musahiplik ise dedelik kurumundan sonra elestirilerinin odagindaki bir diger
noktadir: Erkekler arasindaki bagi ifade eden bu kurum, kadinlarin eslerinden
bagimsiz bir sekilde musahip tutamamasi anlamina gelir. Diger bir deyigle bu durum
tipki dedelik kurumunda oldugu gibi, kadinlarin tam anlamiyla toplumun bir parcasi
olarak gorulmemesinin bir uzantisi ve esitsiz konumlarinin bir drnegidir. Bu ornekler
dogrultusunda kadinlarin Alevi toplumu icerisindeki konumunu degerlendirirken

baska bir topluluk ile kiyas yapmanin, kadinlarin yagadigi sorunlari gormezden

&8 Zeki Uyanik, “Alevilik, Aleviler ve Kadin”, Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Aragtirma
Dergisi, N0:32, 2004, s.yok.
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gelmek oldugunu ve dezavantajli pozisyonlarini iyilestirmek icin hicbir adimi

icermedigini belirtir.5®

Ayfer Karakaya, Alevilikte kadin ve erkek esittir sdyleminin, Alevileri yalitiimig bir grup
olarak, i¢inde yasadiklari tarihsel ve toplumsal kosullardan kopuk bigimde ele
almaktan kaynaklandigini belirtir. Esitligin var ya da yok kabul edilmesinin, Alevi
toplumunu yalitiimis bir sekilde gérme riskini barindirdidina dikkat ceker. Her iki
durum da Aleviligi parcasi oldugu Anadolu topraklarinin diginda degerlendirmektedir
diyen Karakaya'nin™ yonelttigi elestiri cok 6nemlidir. Alevi dede ailelerinin 6zel
arsivlerindeki belgelerde, kadinlara hemen hemen hig¢ rastlanmadigini belirten yazar,
edebi kaynaklara bakildiginda Alevi-Bektasi topluluklarini sekillendiren cinsiyet rejimi
ve bunun Alevi-Sinni ayrismasindaki énemli konumuna dair ilging veriler elde
edildigini ifade eder. Buna goére, Alevi meclislerinde insanlar cinselliklerinden
arinmaktadirlar. Miiteserri yani seriat merkezli islam’da cinsellik inkar ediimez, dogal
ve tatmin edilmesi gerektigi dusinilir. Ozellikle kadinin cinselligi cok gligli gorilir
bu sebeple fitne kaynagi olacak bu gig¢ kontrol altina alinmalidir. Bu da cinslerin
mekan ayrismasi olan haremlik-selamlik uygulamasina sebebiyet vermigtir. Alevilikte
ise islam’in batini formu olarak karsimiza c¢ikar ve burada cinselligin kontrol
edilmesine dair vurgu, asekslellestirme ile ¢ézilmektedir. Ornegin, Baci kavrami ile
aseksuellestirmenin s6z konusu oldugundan bahseden yazara goére bu kavram,
kadini cinselliginden arindirir ve toplumda erkekler ile bir arada olabilmesini saglar.
Bektasi menakibnamelerinde de bu aseksulellestirmenin diger oOrneklerine denk
geliriz: Kadincik Ana, Haci Bektas-1 Veli 6rnegi.” Kadinin aseksuellestiriimesi sonucu
erkekler ile ayni ortam paylasilabiliyor ancak bu bir esitlik sunmuyor, kadin-erkek
arasindaki hiyerarsi sdrliyor diyen yazar, asekslellestirme sayesinde ritlel
mekanlarinda kadin ve erkeklerin yan yana bulunabilmesini sadlasa da erillik ve digilik
arasindaki bu hiyerarsi ortadan kalkmadiginin altini gizer. Ancak ibadet alanindaki bu
ayni mekanda olma durumu, Alevilerin O6tekilestiriimesinde kilit noktadir diye de

ekler.”

Alevilerin kendilerini tanimlamasinda, islami cografyadaki diger dini gruplardan

kendini ayri tutmasi dnemli bir detay olarak karsimiza ¢ikmaktadir diyen Karakaya,

69 ALy.

70 Karakaya-Stump, a.g.e., s.31-32. _ _ )

* Konuya dair detayli bilgi igin, Ahmet Yasar Ocak’in Alevi ve Bektasi Inanglarinin Islam Oncesi
Temelleri adli eserinde bu menakibnamelerin detayl agiklamasina ulasilabilir.

71 Karakaya-Stump, a.g.e., s.37-41.
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esitik sdyleminin, kadinin 6rtinmemesinin, haremlik-selamlik uygulamasinin
olmayisinin siklikla dile getirildigine dikkat ¢ceker. Yazara gore bu, Bati'dan 6grenilmis
ve i¢sellestiriimis degerler demek degildir, bu savunmanin tarihsel ve dini temelleri
s6z konusudur ¢linkii Osmanli’da da Cumhuriyet'te de Alevilerin hep kadin ve erkek
cinselligi Gzerinden otekilestiriimesi durumu mevcuttur. Cinselligin ise toplumlari
sekillendirme gucl olan hassas bir konu olmasindan dolayi, azinliklara karsi bir
Otekilestirme unsuru olarak kullaniimasi ise tarih boyunca karsimiza c¢ikan bir
durumdur. Yazar, kadin ve erkegin bir arada bulunmasi ve birlikte ritiel konusu
ekseninde Islam’daki temel ayrismanin, Sinni- Sii ayrismasi degil; seriat merkezli

islam ile batini/mistik islam arasindaki ayrisma oldugunu belirtir.”?

Bedriye Poyraz’a baktigimizda, kadin-erkek esitligi distincesinin bir slogandan 6teye
gidemeyen ve bir savunma kalkani olarak kullanilan bir mit oldugunu ifade edip,
elegtirilerini bu tondan yuUkselttigini gorurtz. Entelektiel ¢evrede de kabul goéren
anlayisa gore, Alevilerde kadin ve erkek esitligi, Stnni toplum ile karsilastirilarak var
edilir. Bu esitlik anlayisinin kismen dogru oldugu ancak bir yanilsamayi da igerdigini
belirten Poyraz, bu yanilsama sebebiyle inang ve toplumsal hayat ayriminin ortadan
kalktigini, esitlik sdylemi ve pratiginin toplumsal ve gundelik hayatta var kabul
edildigini belirtir. Ancak inang referanslari ile toplumsal yasamdaki pratiklerin arasinda
fark mevcuttur ve yazar bu farki gérmezden gelerek esitlik oldugunu dile getirmenin,
gergegin Ustlini értmek oldugunu, bunun da Alevi kadinlarinin toplum iginde siliklesip,
mucadele igine girmesinin 6nunu kestigini belirtir. Alevilerin kent ortaminda Sinniler
ile yakin temasa gec¢mesiyle birlikte esitlik séylemine siki sikiya baglandiklari
goérilmektedir, buna bagl olarak inangtaki esitlik pratikte de vardir gibi
davranmalarinin sebebi nedir sorusuna odaklaniyor yazar ve buldugu cevap su
oluyor: Kent ortaminda Aleviler SUnnilerin can yakici ithamlarina daha fazla maruz
kaliyorlar. Aleviler de buna savunma gelistirirken “Bizde kadin erkek yok, can var.”
soylemini kullaniyorlar. Politik olarak boyle bir savunmaya kargi cikmayan yazar, Alevi
kadinlar agisindan toplumsal esitligin talep edilmesinin ve saglanabilmesinin ancak
feminist yaklasim ve miicadeleyle miimkiin olabilecegini vurgular.” Her kadinin bir
Ozne olarak kendini yeniden kurmasi ve tanimlamasi olanagini veren feminizm ve

feminist yaklagima yapilan bu vurgu, epey énemlidir. Ozellikle de Alevi-Bektasilik

2 A.e., s.34-36.
73 Bedriye Poyraz, “Giris”, Hakikatin Darina Durmak: Alevilikte Kadin, Haz. Bedriye Poyraz,
Ankara, Dipnot Yayinlari, 2018, s.9-11.
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arastirmalarinda kadin ve erkek esitligine elestirel yaklasan arastirmalarin azhgini
disunuldiginde, bdylesi bir elestiriyi yapmak ve dahasi feminizm vurgusu ile

temellendirmek, mthim bir adimdir.

Esitlik ve 6zgurlik iddiasinin glzel ancak gergekliginin kirillgan oldugunu ifade eden
Poyraz, Alevi inancindaki esitlik anlayisinin inang boyutuna bakar ve Kirklar Cemi’nde
kirklarin 17’sinin kadin oldugunun bilgisini verir. Peki esitlik namina nelere sahibiz
diye bakmaya devam edecek olursak, inang bazinda kadinlarin ve erkeklerin ceme
can olarak girmesi ve birlikte semah dénmeleri bir diger nemli nokta olarak karsimiza
cikar ve bu durum, feminist perspektiften bakildiginda, vurgulanmayi hak eden bir
noktadir Ustelik. Clnku inang, kadin ve erkege sorumlulugu esit dagitmaktadir. Daha
acik ifade etmek gerekirse; Sunni inancinda sadece kadina yutklenmis olan nefsi
kontrol etme durumu ve bunun kadin bedeninin kamusal alandan soyutlanmasina
kadar varan etkilerinin kargisinda, Alevi inancinda nefsin kontroli mevzusu sadece
kadina yiklenmemektedir. inan¢ bazinda bdylesi bir ayrim yapmak mimkiin iken, bu
inancin pratik ayagina baktigimizda isler degismektedir. Clnku sistem, her kimlikten
kadini ezmekte; Stinni inang pratikleri icerisinde yasayan Alevi kadin da Sinni kadin
da sistemin baskisina maruz kalmaktadir. Dahasli, kadinlarin kent goégle birlikte
kimliklerinin farkli noktalarindan ezildigi de gorilmektedir: Hem Alevi hem de kadin

oldugu icin ezilme durumu, ezilmeyi ¢ift yonli hale getirmektedir. 7

Benzer sekilde Fatmagll Berktay da Alevi kadininin konumunun &6zgir oldugu
dusuncesinin mistik bir yiceltme oldugunu, inan¢ zemininde kadin ve erkek arasinda
bir ayrim yapilmasa da sosyo-ekonomik acidan bakildiginda bu tdr yargilarin
basmakalip ve kadinlarin deneyimleri ile uyusmaz oldugunu soyler. Buna gore,
kadinlarin kultar tagiyiciligi rolt sebebiyle, Alevi toplumunun sinirlarini gizen simgeler
olmaya devam ettigi gorulmektedir, bu ylzden de namuslari topluluk meselesi haline
gelmigtir. Acikca goruldugu Gzere, bedenleri Uzerinde s6z sahibi olmayan kadinlarin,
bagimsiz bir dznellik imkani da 6zglrlilk durumu da yoktur. Otekilestirici iktidar
soylemlerinin ve pratiklerinin bunda pay! buayuktur. Alevi-Bektasi inancinda kadin ve
erkegin ayni mekénda bulunmasina, birlikteligine yoneltilen saldirilar ve ithamlar,
Sunni saldiri karsisinda Alevi kimligini savunmaci bir tona ¢ekmis olup, kadin bedeni
Uzerindeki denetimin sikilagmasina ve kadinlari gercekte sahip olmadiklari farazi bir

Ozgurlikle yetinmeye mecbur birakmaktadir. Nitekim 6zgurlik séylemi, Poyraz'in da

“A.e., s.10-11.
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belirttigi Gzere var olan esitsizliklerin Gzerini 6rtmekte, kadinlari pratikte gérinmez
kilarken sdylemde goérinlr hale getirmeye calismaktadir. Ek olarak Berktay, evlilik,
bosanma, velayet, miras ve miulkiyet gibi hususlarda Alevi kadinlarinin statlistinin

epey dusik oldugunun da altini gizmektedir.”

ithamlar ve saldirilar sonrasinda lzerinde hakimiyet kurulan kadinlarin, durumu
icsellestirdigi ve bir sinir ¢izdigi vurgulanan bir bagka detaydir. A¢gmak gerekirse,
gruba yoénelik 6nyargilar nedeniyle kadinlarin bireysel kimliklerinden vazgegmesi,
kadinlik kimliklerini arka plana atip Alevilige sarilmasi s6z konusu olabilmektedir. Bu
gibi “dogru” Alevilik tartismalarina girmenin Stinni hegemonik ideolojinin ehlilestirme
tuzagina dusme riskini barindirdidi, grup igi hiyerarsileri yeniden urettigi ve esas
o6zgurlesme olanagi barindiran politik mucadeleye dikkat verilmedidi elestirileri yazar
tarafindan yoéneltiimektedir; ona gore, dinyay! degistirmek istiyorsak, ortak politik
hedefler ekseninde birlikte hareket etmekten baska caremiz yoktur. "® Nitekim,
egemen iktidarin ve Sinni ideolojinin Aleviligi tanimlama ¢abasi burada énem arz
etmektedir. Kimligin kim tarafindan, ne sebeple kurgulandigi Butler'in da Uzerinde
durdugu bir husustur. iktidardan payini alamayan gruplar bile iktidarin disinda
degildir. Bu sebeple, bir kimlik grubuna ait oldugunu ifade etmek politik bir olgudur ve
dahasi bu aidiyet yalnizca grubun haklari ve ¢ikarlarini géz etmek icin degil, bitin
ezilen gruplarin varhdini givence altina alacak bir micadelenin 6nini agmasi

noktasinda epey anlamli hale gelecektir.””

Aleviligi kadincil bir inang olarak tanimlayan Gulfer Akkaya’ya baktigimizda ise,
inancin uzun yillar boyunca var olabilmesinin bu yapiya bagh oldugunu ifade ettigini
gOruruz. Buna gore iktidarin kargisinda yer almasi, barisgil ve cinsiyetler arasi esitlikgi
bir sisteme isaret ediyor olmasi sebebiyle de hedef haline gelmistir. Temelde inandigi
sey Aleviligin inancin 6zu itibariyle esitlik¢i oldugu, var olan esitsizligin ise erkeklerin
cinsiyetci bakis acgisinda kaynaklandigidir. Bunun yansimasinin ritiellere de
yansidigini ifade eder, cemevlerindeki gérev dagiliminin cinsiyetci yapisi bundan
kaynaklanmaktadir. Ayrica Alevi dernekleri ve diger kurumlardaki yonetici
kadrolarinin erkek egemen yapisina dikkat ¢eker, inancin 6zundeki esitligin buraya

da tasinmasi ve esbaskanhga gecilmesi gerektigini onerir. Esitligin yeniden

75 Fatmagul Berktay, “Kimlik Politikasinin Sorunlari ve Alevi Kadin Kimligi”, Hakikatin Darina
Durmak: Alevilikte Kadin, Der. Bedriye Poyraz, Ankara, Dipnot Yayinlari, 2018, s.26-29.

6 Berktay, a.g.e., 28-30.

mAe., 17-21.

85



kurulabilmesinin yolunun ise kadinlarin feminizmi benimsemesinden gectigini belirtir.
Oyle ki devletin asimilasyon politikalarina karsi sorumlulugun da Alevi erkeklerinde
oldugunu ifade eden yazar, ataerkil distincelerin disaridan diretilmesi ve toplumdaki
erkekler tarafindan benimsenmesinin inancin bariscil ve kadincil yénunu torpuledigini

vurgular.”

Yol Kadindir adli eserinde Aleviligin olustugu cografya ve g¢evresine bakarak, o
cografyadaki toplumsal cinsiyet rollerinin nasil isledigini anlamak isteyen Akkaya,
Alevilik 6ncesi o topraklarda var olan inanglar ve inanglardaki rolleri arastirmasina
dahil eder. Eskiye giderek Stimer efsanelerine bakildiginda her alanda gérdigimiz
kadin-erkek arasindaki g¢ekismeyi ve bu cekisme sonucu kadinlarin zaman
icerisindeki giic kaybini acikga gérebildigimizi belirtir. Tanrica inanna’nin kocasi,
kardesleri ve babasiyla olan rekabetin ise bunun en belirgin 6rnegi oldugunu ifade
eder. Sumerlerdeki bu 6rnek tizerinden ataerkiye farkh sorular yonelten Akkaya, bu
tarihten dncesinde kadinlarin daha gugclu oldugu, esitlikgi toplumlarin olup olmadigini
sorgular ancak var olan ¢alismalarin higbirinde buna dair net bir cevap olmadigini
sOyler. "® SUmer kitabelerine geri dondigimizde, yaratilis efsanesinin bir ilk
tanricanin kendi bedeninden tanrilar ve tanrigalar dogurmasi ile her seyin ondan
gelistigi bir hikdye sundugunu goruruz. Tek tanril dinlerin devreye girmesiyle beraber
ise tanrica eksenli bu yaratilis hikayelerinin déntstigd ve sonucunda Havva'nin
Adem’in kaburgasindan yaratiimasina varacak bir bakis agisina gegildigi goérulir.
Yazar bu noktada Aleviligin rolin0 vurgular ve tek tanrili dinlerin tanriga esasl, kadin
merkezli bakis agisini silmeye calismasinin karsisinda Aleviligin durdugunu ve
kadincil, baris¢il bakis acisiyla birlikte ataerkil sistem icerisindeki bu topraklarda
direndigini belirtir.8° Aleviligin en eski medeniyetlerin ortasinda, onlarin sentezi olan
ancak iktidardan uzak bir formla karsimiza ¢ikan yapisinin, Simerler, Mezopotamya,
iran, Azerbaycan, Balkanlar ve daha nicesine uzanarak hem direnmis hem de sag

kalabilmis oldugunu belirtir.8

Farkli cografyalara yayilan ve bununla baglantili olarak farkh inanglardan etkilenip

senkretik yapisiyla gunumuze kadar gelen Alevilikte, kadin ve erkek arasinda bir

8 Nevin Cerav, “Yazar Giilfer Akkaya ‘Alevi Kadinlar Feministlerse Turkiye Degisir’ “
(Cevrimigi) Otekilerin Giindemi, https://www.otekileringundemi.com/?p=37270 , 26 Mayis
2019.

79 Giilfer Akkaya, Yol Kadindir, istanbul, Kalkedon Yayincilik, 2017, s.9-28.

80 A.e., s.212-216.

81 A.e., s.80.
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ayrimin gudilmedigi, her iki cinsin de bir goérildigunu tipki diger yazarlar gibi Akkaya
da vurgular ancak burada farkhlastigi nokta, yukarida da degindigimiz tzere pratikte
erkeklerin cinsiyetci eylemlerine yaptigi vurgudan gelir. Can kavraminin kdkeninin
birlik inancindan geldigini ve buna bagli olarak kadinin ve erkegin esit oldugunu ¢linki
ayni oldugunu agiklar. Bu dogrultuda, “Aynayi aldim elime, Ali gérindlu gézime.”
cumlesi, kadinin ve erkegin aynayi eline aldiginda ayni kisiyi gérmesi Uzerinden
okunur ¢unki cinsler arasinda bir ayrim goérilmez. Ancak yazarin burada elestirdigi
bir husus bulunmaktadir: Erkeklerin aynada gorunen kigiyi erkeklegtirmesi ve inanci
kadincil 6zinden uzaklastirmasi. Daha acgik bir ifadeyle, aynada Ali’'nin gérunmesinin
aslinda erkeklerin inanca bir middahalesi sonucu degismis bir goérintl oldugunu
dusundr. Tipki 1s1§in ve nurun bir zamanlar Fatma Ana ile bir tutulurken, “Bir” olan ve
her seyin basi bir kadin iken bunun degistirilerek aynada goérinen gorintindn

erkeklestiriimesi ve dolayisiyla “birlik” semboliiniin bir erkede gegmesi gibi.52

Alana inmeden sadece literatur tarayarak yapilan arastirmalar mevcuttur, Alevilik ve
kadin konusunda. Bu da kisilerin deneyimlerini goz ardi etme sorunsalini beraberinde
getirmektedir. Nimet Okan tam da bu sebepten idealize edilen ve yasanan arasindaki
farki anlamaya ihtiya¢g oldugunu soOyleyen ve esitlik s@ylemine elestiri getiren
yazarlardan biridir. Aragtirmasinda Ansabacililar toplulugunu inceleyen Okan’in
otekilik kavramini iki ayri boyuttan ele aldigini sdyleyebiliriz. Buna gore, kadin oldugu
icin 6tekilestiriime mevcutken, Aleviligin icerisinde daha muhafazakar bir yapilanma
olarak karsimiza ¢ikan Ansabacililar toplulugu da diger 6tekilestirilen kimlik olarak
karsimiza gikar. Bu topluluk igerisinde kadinlar arasinda da bir hiyerarsi oldugunu
gbzler 6nlne seren yazar, kadinlarin yasam o6ykullerini analiz etmis ve bunun
sonucunda kadinlarin sézsel bir direnme pratigi ile yasamlarini idame ettirdiklerini

g6zlemlemistir.®

Gulsum Depeli'ye gore, Alevilere 6zelliklere de kadinlara yonelik, 90’lardan itibaren
yukselen saldirgan tutum ve Aleviligin savunma yaparken kullandigi eril dil, kadin-
erkek esitliginin var oldugu ve kadinlarin 6zgur oldugu soyleminin olugmasindaki iki
sebeptir. Alanda egitlige elestirel yaklasan erkek yazarlarin sayisinin azliginin altini
cizen Depeli, bitliin bunlarin karsisinda, eril bir perspektifle ve savunmaci tonla

yazilan yazilar varken, Alevi kadinlarin baska deneyimleri ve duislnceleri

82 A.e., s.196-199. )
83 Nimet Okan, Alevilik ve Kadin/Alevilikte Kadin, T.C. Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitisu Halkbilim (Etnoloji) Anabilim Dali, Doktora Tezi, Ankara, 2014, s.2-6.
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seslendirdigini belirtir. Kadin ve erkek esitligi sdylemini desteklemek icin inancin
icindeki kadinlarin rollerinin vurgulanmasi hususunda, ana ve bacilarin, Alevilikte
inan¢ boyutundaki esitligi vurgulamasi acisindan éneminin buyik oldugunu kabul
eden yazar, biraz derinlemesine bakildiginda bu boyutta dahi térensel pratiklerde
ataerkil dokulara rastlamanin mimkin oldugunu séyler. Ek olarak, bu gibi esitlik
destekleyici referanslarin, Alevilerin gindelik pratiklerindeki toplumsal cinsiyet
esitsizliginin gorulmesini engelledigini, yapiy! guglendirdigini ve Aleviligi hegemonik
islam’in gemberine sikistirip erillestirdigini diisiinmektedir. Kadin arastirmacilarin, ev
iglerini kimin yaptigi, namus algisi, kadinlarin yagsamina ¢izilen sinirlar ve bu sinirlari
cizen erkek bakisina dair Alevilikte kadin-erkek esitligi sdylemini analiz ettigini ifade
eder. Kendisi de yaptidi arastirmada Alevi kadinlarin seslerine kulak verir. Gllsim
Depeli arastirmasi icin sahaya indiginde 6zcu bir yaklasim ile kendini Alevi olarak
tanimlamayan kadinlari dahi béyle tanimladigini ve bu kadinlarin da ortada bulugmak
adina bu seslenisi kabul ettigini belirtir. 3 Esasen bir 6n kabul ile sahaya indigini
belirtmistir, kaldi ki arastirmalarin bircogunda bu hataya dusulmektedir. Bu sebeple,

6zclluk tartismalari agisindan verdigi 6zelestiri cok dnemlidir.

Cem torenlerinde kadin ve erkegin bir arada olmasi, sosyal yasama katimda kadin-
erkek arasindaki arkadaslik ve dostluk, kiz ¢ocuklarinin egitimine énem verilmesi,
kilik-kiyafet gibi bedene dair konulardaki rahatlik, géristugu kadinlar tarafindan Alevi-
Bektasi inancindaki olumlu nitelikler olarak siralanmaktadir. Calismasindaki kadin
anlatilarinda, Alevilikteki esitlik inancinin, kadinin ve erkegin glindelik hayatta yan
yana bulunabilmesinin, Alevilik ve sol baglantisinin Urettigi tarihsel deneyimin siklikla
tekrar ettigi gorlimektedir. Arka plandaki bu G¢ nokta, kadin deneyimlerinde
Ozgurlesme adina 6nemli sonuglar getirmektedir; c¢lnkld kadinlarin  kendi
yasamlarindaki deneyimlerini gézlemleyip dile getirmesi ve bu bilgilerin kamuya
acllmasiyla birlikte, kadin 6zglrligld mottosunun arkasindaki ataerkil baski gézler
onune serilmekte ve baski ortaya ¢cikmaktadir. Ek olarak, Alevi kadinlarinin kadin
mucadelesi ile baglarinin pek guclu olmadigi, kadinlarin bagh bulunduklari 6rgatlerin
kadin politikalarina din ve etnik temelli elegtiriler tonuna benzer bir elestiri tonu
takinmamalari ile ortaya ¢ikmaktadir. Kadinlarin 6rgit icinde kendilerini geri planda
tuttugu, cekindigi ve aciliyet hiyerargisi icinde kadin ve Alevilere s6z gelmedigi

gorulayor diyen Depeli, yapilan gorigmeler sonucunda, arastirmasindaki kadinlarin

84 Depeli, a.g.e., s.65-76.
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deneyimledikleri ve anlattiklar ile erkek arastirmacilarin ve erkeklerin anlattiklarinin
bir olmadigini ortaya ¢ikarmistir. Buna gore, esitlik séyleminin arkasinda irdelenmesi
gereken bazi dnemli hususlar oldugu barizdir. Oncelikle kadinlarin deneyimlerinin, bu
anlatilara dahil edilmedigi gorulmustir. Dahasi, Anadolu cografyasinin eril yapisi
icinde gelisen Alevi-Bektasi kiltirinin, Stnni islam’in egemen giici karsisinda
saldir altinda oldugu ve kendini savunmaya calisirken giderek erillestigi ortaya
konmustur. Bu savunmaci tutumun, kadinlari ve deneyimlerini dogrudan etkiledigi,
kadinlarin 6zgur oldugu sdyleminin 1srarla altinin gizilmesinin ise bazi gercgekleri
perdeledigi goértlmastlr. Ancak yazar, butiin bu bilgiler dahilinde suna da dikkat
¢ceker: Butlinuyle olumsuz bir gergeve cizmek dogru degildir ¢iinkd kadinlar ézgur
degildir ve ataerkil yapi Alevi-Bektasi inancinda da vardir gibi kestirme ¢ikarimlar,
olaylarin derinine inmemizi engelleyecektir. Ogretinin gerisi, teorik bilgiler ve tarihsel

arka planin bu sebeple mutlaka irdelenmesi gerekmektedir diye ekler.8®

Depeli, kent yasami ekseninde Alevi-Bektasilerin yasamina da ¢alismasinda yer verir;
buna gore, kente go¢ etmeden 6nce korunakli bir bicimde kendi topluluklarinin icinde
gundelik ve térensel pratiklerini surdaren, kimliklerini tanimlama baskisi hissetmeyen
Alevilerin, kent yasamiyla beraber kendilerini tanimlama ve aciklama baskisi
yasadiklarini vurgular; onlari bu ¢abaya iten sey ise kurucu disarisi pozisyonundaki
Siunni Musliman hegemonyadir -ki bu tanima kadinlar igin erkekler de eklenebilir. Bu
kosullar sebebiyle Aleviler, toplumsal yasamlarindaki cinsiyet diizenlemelerine dair
bir agiklama yapmak zorunda birakilmistir. Hegemonik gictin Alevi toplumuna olan
meraki, Alevi kadinlarin bedenlerini hedef almistir ve bu merak, onlarin cinselligine
acik ve imal saldirilarda bulunmustur. Kent yasamina geldiklerinde ig, egitim, gunluk
pratikler gibi ¢coklu alanlarda, bu merakin kadinlari hedef kildigr gérinmektedir. Stnni
kadinlardan farklarinin ne oldugu, Muasliman olup olmadiklari, namus degerlerinin
nasil oldugu gibi sorular ekseninde saldirilar ¢esitlenmistir. Burada agik¢a goérilen
sey, hedef olarak belirlenen Alevi kadininin kargisina bir kistas olarak Stinni kadinin
konulmus oldugu ve bunun Gzerinden modernlik, 6zgurlik, muhafazakarlik, namus
gibi birtakim tanimlamalarin yapildigidir. Yazara gore burada bir celigki mevcuttur:
Alevi kadini hem modernite hem de 6zgurluk baglaminda imgelestiriimektedir ancak
yine ayni kimlikteki kadinlarin kadinlklarinin namuslu ve erdemli sifatlar tzerinden

kurulmaya caligsilmasi, patriyarkal baglarin nasil benimsendigini gostermektedir

8 A.e., s. 73-101.
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¢unkl yazara gére namus vurgusu, hegemonik gicln saldirilarina bir cevap verme
amaci tasiyan savunmaci bir sifattir ve hegemonyanin belirledigi anlamlar setini

seslemek riski tagimaktadir.8®

Karakaya- Stump, Depeli gibi Alevi-Bektasilik arastirmalarindaki erkek merkezli
arastirmalari elestiren isimlerin yani sira, Alevi hareketi igerisindeki erkek
merkeziyetci, erkek egemen durum da pek ¢ok yazar tarafindan elestiriimeye
baslanmistir, bu elegtirilerin yikselmesine paralel, Alevilikte kadin ve erkek gergekten
esit mi sorusu da akillarda uyanmistir. Zeynep Arslan, bu elegtirileri yikselten
arastirmacilardan bir tanesidir. islami hareketlerin yiikselisini énlemek icin bir engel
olarak, uygun goéruldigu middetgce Kemalist hareket, sol-sosyalist hareket ve liberal
cevrelerin Aleviligi gindemde tuttugu elestirisi ylkselmektedir. Bireylerin bu gibi politik
eksenli hareketlerde ve organizasyonlarda yer alirken, Alevi kimligini geri planda
tutmak zorunda kalmasi da bu elesgtirileri destekler nitelikte bir detay. Keza Avrupa
diasporasinda da Aleviligin modern yapisi ve entegrasyona acik halinin ¢okca
vurgulanmasi, siyasi amaglar ekseninde sunulmakta, bunun Uzerinden makul bir
gbcmen algisi yaratilmaya calisiimaktadir. Her millete ayni gézle bakma dusturundan
hareketle, Alevilerin bu disaridan gelen baskiyi bir baski olarak gérmekte zorlandiklari
Arslan tarafindan alti cizilen bir husustur. Sosyalist feministlerin toplumdaki
egitsizliklerin giderilmesinin yolunu en alt katmandaki kimselerin bilinclenmesine
baglamasini vurgulayarak, kendi konumunu kavrayip, kaderlerini eline alan kadinlarin
degisimi baslatabileceklerini digtinmektedir. Alevilikteki referans noktasinin Stnnilik
olmasini sorgulayan Arslan, Stnni kadinlarin értinmesi, kararlarin Stnni erkekler
tarafindan alinmasi, ¢ocuk bakiminin Stnni kadinlarin gérevi olmasi gibi birtakim
temel karsithklarin altini gizip, bu gibi durumlarin Alevi ailelerinde de oldugunu ifade
etmistir. Buna gore kiz ¢ocuklarinin egitimine hayli 6nem veren Alevi ailelerinde, sz
konusu durum evlilik oldugunda kadinlarin hayatlarina midahaleler s6z konusudur.
Oyle ki kadinlar kendi hayatlarindan feragat etmek zorunda kalmakta, feodal aile
yapisinin varligi onlarin 6zgurlesmesini engellemektedir. Sonucunda bu elegtirilerin
temellendigi ve ylkseldigi gorusmelerde, kadinlarin her turld alanin mutfaginda
calisan kimseler oldugu, politik érgitlenmelerde kadinlarin aktif rol oynayamadigi ve
sayica az oldug@u siklikla vurgulanan unsurlardandir. Arslan bunlarin sonucunda, geng

Alevi kadinlarin bu gibi baglara kargi daha elegtirel yaklastigi, daha yenilikgi oldugu

86 A.e., s.69-71.
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sonucuna varirken, kadin-erkek esitligini saglamak hususunda énemli bir ¢abanin

henliz s6z konusu olmadigini da ekler. &

Alevi-Bektasilik alanindaki arastirmalarinda Aleviligin ne oldugu ve diger inanglardan
hangi noktalarda ayrildigi konusunda temel ve tekrar eden argimanlarin
bulundugunu belirten yazar, bu argiimanlari séyle siralar: insan Tanri’'nin tecellisidir,
cinsiyet ayrimi, her insan kutsaldir, cins yoktur can vardir, ibadet sirasinda kadinlar
diglanmaz, dede kadar ana da degerlidir, tekeslilik esastir, bosanmada kadinin rizasi
onemlidir, evde kadin s6z sahibidir, kadin eve gelen misafirden saklanmaz, sosyal
hayata dahil olmustur, hi¢bir alanda ayrimcilik yoktur kadina karsi. Esitlik vurgulayan
bu gibi ¢alismalarin, esitligin Aleviligin degismez bir 6zelligi oldugunu vurguladigi
gorulmektedir ancak tarih ve mekan farklarina bakilmadigi icin esitlik iddiasinda
sorunlu yanlar mevcuttur ¢linkl toplumsal pratikte sdylemdeki gibi islemeyen noktalar
vardir diye elestirir Salman ve daha 6nce bahsettigimiz yazarlara katilarak, esitlik
oldugunu tartismadan kabullenmenin, konunun Uzerini Ortmeye ve esitsizligin
surmesine zemin hazirlamaya yardimci oldugunu belirtir. Clinki bu 6n kabullerin
pratik ayaginda, kadinlarin cem torenlerinde 6n saflarda oturmadigi, cenazelerde en
son yemek yedikleri, dugunlerde takilan takinin erkedin adiyla anons edildigi gibi
ornekler mevcuttur. Nitekim Salman’in yaptigi gériusmeler sonucunda da kiz alma-
verme diye tabir edilen olay ekseninde kiz ¢ocuklarinin sanildigi kadar 6zgur
olmadigi, cokesli yasayan kimselerin bulundugu, kadinlarin cem hizmetleri sirasinda
ev ici emek rollerine uygun sekilde gorev aldigi géruluyor. Salman, esitlik argimaninin
yukseldigi eserlerin cogunun erkekler tarafindan kaleme alinmasinin da altini gizer,
¢unkl artik kadinlar hem arastirmaci hem de arastirilan olarak seslerini duyurmaya
baslamaktadir ancak sayilari hala ¢ok azdir. Esitlik iddiasinin temelinde bir
karsilastirma s6z konusudur ve bu karsilastirmanin taraflarindan biri Alevi kadinlari
iken diger tarafina konumlandirilan grup Sunni kadinlardir. Bu karsilagstirmadan
hareketle, Alevilerin uzun yillar boyunca devlet ve Stuinni cogunlugun baskisina maruz
kaldigi, 20. Yuzyihn ikinci yarisiyla beraber kapali kaldiklari koylerden kentlere gog
ettiklerini vurgulayan yazar, boylesi bir toplumsal donusumun muhakkak ki toplumsal
cinsiyet ve buna dayal iligskiler agini da etkiledigini belirtir. Salman’in bu alandaki
ayiricl noktasi da kentlesmenin Alevi toplumu Uzerindeki etkilerini incelemesinden

gelir. Kirsal hayatin getirdikleri ile kadin-erkek arasinda bir esitlik kurulamadigi

87 Zeynep Arslan, Kizilbas: Alevilerin ve Mazlumlarin Sorunlarinin Tartigildigi Demokratik
Kursii, No:71, Mart 2017, s.6-8.
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dusundliyorsa, kent yasamiyla beraber kadinlarin konumunda bir degisim olmasi
gerek diye duslinen yazar, bu sorgulama Uzerinden bir arastirmaya girisiyor.
Arastirmanin ayirt edici 6zelligi olarak dogrudan Alevi kadinlarini ele almasi

gosterilmigtir.8

Kent yasamina katilan Alevileri farkli mekanlarda inceleyip, bu mekanlar baglaminda
kadin-erkek esitligi algisina elestirel bir bakis agisiyla yaklagir Cemal Salman.” Ona
gore Alevi kadinlarin kendilerini ifade etmede, sosyal iligkilerde, inan¢g ve toplumsal
hayatta s6z sahibi olabilmede firsat yakalayabildigini ancak inan¢ énderligi, temsil ve
goérunurluk, ev ici emekte bolusim, etkinliklerde ikincillik gibi noktalarda erkeklere
gore arka planda kaldigi gorilmektedir. Gogle birlikte kadinlarin konumunun idealize
edilen yonde olumlu bir bicimde degismedigi, ezberlenen dusuncelerin surdugunu
belitmektedir. Kadinlarin derneklerdeki sayisinin azligi ve duzenlenen etkinliklerde
de toplumsal cinsiyet rollerine uygun isler yaptiklari alti gizilen diger hususlardandir.
Alevi kurumlarinda kadin yoneticilere bakisin iki kanadini séyle tanimlar yazar: Bir
yanda erkek ve muhafazakar Aleviligin simgesi Dedeler Kurulu, diger yanda erkek
egemen bir aile yapisindan gelen, bulundugu ortamda erkek yoneticilerle birlikte olan
ve bu ortamlardan guglenerek c¢ikmay! hedefleyen kadin yoneticiler. Bu gibi
kurumlarda bagkanlik yapan kadinlarin ise ikili sikintisi mevcuttur: Hem Kigisel
hayatlarindaki yUkler hem de toplumsal cinsiyete dayali dnyargilar sebebiyle kadin
ydnetici olmalarindan dolayi baski hissetmektedirler. Kisisel gérismelerden birindeki
su climle bir hayli vurucu: “Evlerin ylizde 80’inde kadin emegi var ancak tapularin en
az yuzde 90’1 erkeklerin elinde.” Bu gériismeler ekseninde ortaya ¢ikan bulgulara gére
Alevi kadinlar, kirsal aligkanlklar ve kentsel beklentiler arasinda kalmaktadir, béylece
O6zgurlik ve sinirl hareket alani arasinda ikili bir zeminde ilerlemeye ¢alismaktadirlar.
Alevi kadinlarin Alevi kurumlarda vitrin olarak kullaniimasi konusuna da deginilmistir,
kadinlarin yerel dizeydeki hareketlerinin sinirlandinidigi ve kurumsal politikadaki
simgeselligi belirtiimistir. Bu durum da kadin-erkek esitligi sOyleminin bir timsali
niteligindedir zaten, orgutler esitlik sOylemine sariimigtir ancak pratikte bu alanda

eksiklik s6z konusudur. Yazarin gorustugu kadinlarin bircogu 6zde esitlik soylemini

88 Cemal Salman, “Sézde Ozglrlik ve Ozde Esitlik Tartismalari Isiginda Kente Kadin ve Alevi
Olmak”, Alevilik-Bektasilik Arastirmalari Dergisi, No: 14, 2016, s.167-181.

* Salman’in 6zetledigimiz bu kapsamli makalesinin yeniden duzenlenmis haline ise
Lamekandan Cihana: Goé¢, Kimlik, Alevilik kitabinin “Toplumsal Kurumlarda ve Cinsiyet
Rollerinde Dénusim” béliminde ulasmak mimkindur. Yazar burada kente gé¢ ekseninde ¢
basliga bakmaktadir: Kadinin gé¢ surecindeki konumu, icevlilik meselesi ve musahiplik
kurumu.
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reddetmistir ve hem aile hem de kurumsal hayatlarindan o6rnekler vermiglerdir.
Soylemden farkh bir pratige sahip olundugu vurgulanmistir. Goég¢ ve kentlesme,
kadinlarin hayatlarinda bir s6zde 6zgurlesme yaratmis olup, gé¢ten sonraki dénemde
iliski aglari ile degismeyen ataerkil aglar sebebiyle toplumsal cinsiyet rollerinin
yeniden Uretim devam etmistir ve kadinlar igin baski olusturmustur. Kadinlarin
bireysel yasamlarinda aile, akraba, hemsehri, kamusal alanda bu baskilari

deneyimledikleri gézlemlenmigtir.8°

Kentlesme ekseninde dedisen yapiya bakan bir diger isim Melahat Demirbilek'tir,
bunu yaparken ailenin degisen yapisina odaklanir. Yalgin gibi o da Alevi-Bektasi
kultirinde cocuklar ile ilgili arastirma yapar ancak konuya daha elestirel yaklasir;
Alevi-Bektasilerin ¢ocuk vyetistirirken diger topluluklardan bir farki olup olmadigi
sorusu calismasinin  odak noktasidir. Cocuk yetistirmek yetiskinlerin
sorumlulugundadir ve yetiskinler de toplumsal hayatlarinda toplumsal, egitimsel,
hukuksal kurumlar tarafindan gevrelenmistir. Dolayisiyla Alevi kimlige sahip birinin
hayatindaki kurumlarin igleyisi farkli olacagi igin, cocuk yetistirme stilleri de buna bagli
olarak diger topluluklara kiyasla degiskenlik gosterebilir. Yazar bu dislnceden
hareketle Alevilikte cocuk ve gocuk yetistirme konusunu arastirarak alandaki buylk
bir agigl doldururken, arastirmasina Alevi inancindaki kurumlari da dahil ederek yola
¢ikar. Ankara Haci Bektas Veli Anadolu Kilttr Vakfi Genel Merkezi'ne gelen Alevilerle
gérismeler yapilarak bir ¢alisma yurGtiimuUstir. Yazarin elde ettigi bulgular hayli
onemlidir. Buna gore aile ve toplumsal yapiya bakildiginda, kirsaldan kente géc¢
sonrasinda genis aile yapisindan c¢ekirdek aile formuna gegilmistir. Kadinlar ve
cocuklarin erkekler ile ayni sofrada yemek yemeye basladidi, kiz ¢ocuklarinin
okutuldugu ve karar alinirken kadinlarin ve g¢ocuklarin fikirlerine de basvuruldugu
daha demokratik bir yapiya gegcildigi gortlmastir. Cinsiyet ayrimina baktigimizda,
kirsaldaki Alevi ailelerinde kadinlarin tarlada ¢alistigi ve ev igindeki sorumlulugun da
tamamen onlarin Uzerinde oldugu gorulmustur. Alevilikte tek egliligin esas oldugu
sOylense de birden fazla evlilik yapan dedeler, babalarin oldugu goérilmustir. Soy
devam etsin mantigi ile ailelerin oglan ¢ocuk istedigi, kiz cocuklarinin ise ¢ok kiguk
yaslardan itibaren ev igleriyle ilgilendigi, ilkokul egitiminden sonra okumaya devam
etmedigi ortaya ¢cikmistir. Erkeklere 6nce yemek verilmesi, oglan gocuklarinin daha

degerli gérulmesi ve kiz gocuklarinin kuguk yasta fazla sorumluluk almasi ekseninde

89 Salman, a.g.e., s.182-195.
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ebeveynleri karsilastiran yazar, annelerin kiz ¢ocuklarini babalardan daha fazla
ayirdigini vurgular. Bir baska deyisle, kirsaldaki Alevi ailelerinde erkek egemen
yasam bicimi epeyce benimsenmistir. Kirsaldan kente goé¢ sonrasinda bu cinsiyet
ayriminin hafiflemeye basladigini sdyleyen yazar, kiz ¢ocuklarinin egitimine énem
verildigi, kadinlarin ailedeki karar alim sureclerinde rol oynadiklari ve is hayatina dahil
olduklarini bu duruma o6rnek olarak goésterir. Cocuk yetistirme meselesinde de
sorumlulugun kadinlarda oldugu, coklu dogumlarin yaygin olmasinin kargisinda
dogum kontrol yontemlerinin kullaniimadigi belirtiimistir. Kente gé¢ sonrasinda ise
cocuk sayisinin azaldigi, dogum kontrol yontemlerinin yayginlastigi ve buyuk kiz
cocuklarinin gocuk bakimini biraktidi bu sorumlulugun agirlikli olarak anneye kaldigi
gériimustar. Bulgulari elde etmek igin yapilan gérismelerde kadinlarin kirsal
hayattaki cinsiyet ayrimciligina katilirken, erkeklerin higbir ddnemde bdyle bir ayrimin
olmadigini ifade ettigini de eklemek gerekir. Yazar bu durumu, erkeklerin ayricalikl
konumlari sebebiyle pozitif etkiler ile karsilasip, ayrimciliyi deneyimlememelerine,

gérmemelerine baglamaktadir.%

Ozetlemek gerekirse, Alevi-Bektasi inancinda kadin-erkek esitligi oldugunu belirten
yazarlar, bu yargilarini tarihten ve edebiyattan referanslar gostererek temellendirirler
ve inancin ibadet ayagina bakarak, kadin ve erkedin cem ibadeti sirasinda ayni
mekanda olmasinin énemini vurgularlar. Esitlik temellendirilirken, oteki atfedilen
Sunni toplum bir kriter olarak belirlenmekte ve kadinlarin Siinni toplum igerisinde
oldugundan daha 6zgir oldugu siklikla vurgulanmaktadir. Genel gecer algida
Sunniligin makbul vatandaslik olarak atfedilmesi bagl basina bir sorun iken; Aleviligin
kendini bir 6zne olarak kurarken bile Sunniligi kriter almasi ¢ok problematiktir. Bir
inancin kadin ve erkek esitligindeki seviyesini belirlemenin kriteri, bir bagka inang
olmamalhdir. Kaldi ki esitlik iddiasinin bir mit oldugunu belirten yazarlar da siklikla bu
kargilastirma Uzerinde durmakta, inancin esitlige énem verdigini ancak pratikte
gergegin  boyle tezahir etmedigini vurgulamaktadirlar. Esitlik iddiasini
temellendirirken gorulen bir diger husus, bunu deneyimleyen Oznelere vyer
verilmemesidir. Elestiri yonelten arastirmacilarin ise aksine saha c¢alismalar
yurattugu, Alevilerin egitlik deneyimlerini bu galismalar Uzerinden analiz ettigi
gorulmektedir. Her iki grubun da vurguladigi onemli noktalar bulunmaktadir: Alevi-

Bektasi inanci, 6zinde esitlik temelli bir kultire sahipken iginde bulundugu

9% Melahat Demirbilek, “Alevi Kiiltiriinde Cocuk”, Toplum ve Sosyal Hizmet, C:18, No:2,
Ekim 2007, s.65-73.
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cografyanin etkisi ve kentlesme sonrasinda Sinni toplumla karsilasmayla birlikte
ataerkil 6rintulleri igsellestirmistir. Bu sebeple esitlige dair bir analiz yapilirken, inancin
6zU unutulmadan, bunun pratige nasil yansidigini dogru bir bicimde analiz etmek

gerekmektedir.

Oyle ki bu arastirmanin temel amaci da Karakaya’'nin elestirisinden hareketle, daha
once de belirttigimiz Gzere, Alevilikte kadin ve erkek esitligini siyah ya da beyaz gibi
net gizgiler ile degerlendirmek degil, Alevi-Bektasi inancinda, pratiklerinde esitsizlik
olan ve olmayan noktalari bir batin icinde ancak ayri ayri ele alarak, esitlik vardir ya
da yoktur gibi kesin yargilardan kacinip, var olan yapiyi analiz etmek olacaktir. Bunu
yaparken, esitligi elestiren arastirmalarda goérilen eksikliklerden hareketle kentte
yasayan hem kadinlarin hem de erkeklerin deneyimlerine yer verilecek olup, elde
edilen bilgiler dogrultusunda toplumsal cinsiyeti algilayis bigimleri analiz edilecektir.
Oncesinde Aleviligin kent hayatina gecis seriivenine dair genel bilgi verilecektir;
kirsaldan kente gegiste Aleviligin yapisinda gorulen degisimler ve degisen kurumlar

incelenecek olup, mekanin inanci nasil etkiledigi Uzerinde durulacaktir.

3. BOLUM: Kentsel Mekanda Alevilik

Bugun Alevilik, yalnizca tek bir cografyada var oldugunu iddia edebilecegimiz bir
inang degil, farkh mekanlarda farkh varyasyonlariyla kargilasabilecedimiz bir inang
olarak karsimiza gikar. Bu sebeple, Salman’in da dikkat ¢ektigi Gzere bdyle bir yapiyi
tek bir mekana kisitlayip tanimlamak yanlis olacaktir ¢linki Alevilerin mekan ile
kurdugu iliski sabit degildir, degismis ve degismekte olan bir yapiyi isaret etmektedir.*
Osmanli Dénemi’nde Bektasiligin kente yakin konumlanan yapisinin karsisinda,
Anadolu’'nun kirsalinda var olagelen Alevilik, Cumhuriyet'le birlikte bir donisime
ugramistir. Arastirmada ele alacagimiz mekan ve Alevilik iligkisi, bu donusumle
beraber kente tasinan ve yapisinda dnemli degisiklikler gegiren Aleviligin mekanla
kurdugu iligki olacaktir. Daha acik ifade etmek gerekirse, Anadolu Aleviliginin kapali
bir toplum yapilanmasi ile kirsal mek&ndan kentsel mekéna gegisi ve bu surecte

gecirdigi degisimler ele alinacaktir.

! Salman, a.g.e., s.49-51.
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3.1. Kirdan Kente Go¢ Seriuiveninde Aleviler ve Mekéan

Mekansal bakildiginda Alevilerin kent merkezlerinden uzak kirsal kesimlerde yasadigi
gorulmustir. Bu bilgiye kaltirel bir gerceklik gibi yaklasip degerlendirdigimizde ise
Alevilerin inan¢ ve deg@erlerini korumak adina bu yolu sectigi goralir. Bu sekilde devlet
ve Sunni iktidar pratiginden uzak bir bicimde yasamak durumunda kalan Aleviligin, bu
sebeple kirsal hayatta gelistigi gorilmektedir.?2 Necdet Subasi, Alevilerin bu kendilerini
koruma istegini incelerken ¢ ayri kavramin 6n plana ciktigini belirtir: Periferi, getto,
diaspora.® Subasi'nin bu kategorizasyonu epey faydal oldugu igin bu U¢ kavram
Uzerinden Aleviligin modernlesme sertiveni aktarilacak olup, bu siregte geleneksel
Alevilikten modern Alevilige gecerken yasadigi donusumlere bagli olarak hangi

kurumlara ihtiya¢ duydugu, kendini hangi mekanlarda konumlandirdigi gorulecektir.

Tekkeleri irfan ocaklarina donen Bektasilerin aksine Aleviler, egitimsiz kalan bir kesim
olmus, kendi iclerine kapall yasamis ve bu sebeple de ata geleneklerine baglhliklarini
korumuslardir.* Osmanli dénemindeki dini/sosyal yapilanma igerisinde kendini
merkeze karsit bir konumda ve buna badl olarak periferide bulan Aleviler, bu
merkezden uzak mekanlarinda kendi guvenlik algilari ekseninde belirli kurumlar ile
dizenlerini korumayi hedeflemiglerdir. Dedelik ve musahiplik kurumu, cem ibadetleri
ekseninde kendi yargi mekanizmalarini da bir nevi olusturan Aleviler, i¢ evlilik ile
merkezden uzak konumlanan, kapali yapilarini korumayi hedeflemiglerdir. Periferiye
siginma, merkezdeki Sunni hegemonyanin baski ve saldirilarindan uzak ve guvende
olma hissini de beraberinde getirirken, esasen merkezden bu denli uzak
konumlanmalarinin kendi segenekleri olmadidi da unutulmamahdir. Bu kapali halde
kendi kimligini sirdlirme durumu, inang pratiklerini ve yasam bigimlerini korumayi
saglamistir muhakkak ancak toplumun geri kalanindan soyutlanmalarina ve onlarla

birlikte bir gelisim gdstermemelerine de sebebiyet vermistir.®

Cumhuriyetle beraber periferide kapal bir toplum olarak yasamlarini sirdirme hali,
modernlesme sebebiyle degisime ugramistir. Osmanl Avrupa’daki topraklarini
kaybetmeye baglayinca Bektagiler de ustunluklerini yitirmeye baglamistir, Aleviler ise

aksine bir yukselis yagsamiglardir. Melikoff bu durumun 6zellikle Atatirk’tn laiklestirme

2A.e., s.33.

3 Necdet Subasi, “Giivenligin Modern Mekanlari ve Aleviler”, Milel ve Nihal: inang, Kiiltiir ve
Mitoloji Arastirmalari Dergisi, C:1, No:1, Aralik 2003, s.73-77.

4 Melikoff, a.g.e., s.10.

5 Subasgl, a.g.e., s.78.
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adimlariyla temellenmis oldugunu belirtir. G6¢ ve kentlesmenin artmasi, egitime
ulasma imkanlarinin fazlalagsmasiyla birlikte modern topluma katilma istegi ile dolan
Alevilerin, periferideki mekanlari da farklilasmisg, kirsal hayat yerini kent yasamina
birakmaya baslamistir ve hatta maddi anlamda daha iyi bir konuma gelme amaci
gudenler Avrupa’ya dogru goc¢ etmistir. Yasam kosullarini iyilestirmek ve genglerin
egitimden faydalanmasini ummak amaciyla kente dogru gé¢ eden Aleviler ise bu gé¢

dalgasiyla beraber kdltirlerinde degisim yasamistir. ©

Kent ortaminda kirsaldakinden farkli olarak acgik ve etkilesim yasayabilecekleri bir
mekanda olan Aleviler, kirsaldaki pratikleri strdlrmeyi tercih ettigi ve bu dogrultuda
mahalleler icerisinde, yalitimis ve kapali ancak guvensizligi azaltici bir ortamda
yasamayi tercih etmistir. Gettolasma ile kent ortaminda Alevilerin bir arada oldugu
mahallelerin yaratilmasi, kirsaldaki kapali yapi pratiklerinin kent ortamina
uyarlanmasidir. Alevilerin bu sayede hem Sinni hegemonya karsisinda kendini
koruma altina almayi amagladigi hem de bilinmezlere gebe olan kent hayatina karsi
da bir savunma yarattigi soylenebilir. 1990’larda bu yaltiimislik durumu devam etse
de etkilesimin arttigi ve hak taleplerinin ytkseldigi bir kimlik olarak karsimiza ¢cikmistir.
Kimlik siyasetinin yUkselisi ve Alevi kimliginin goranurligunian artmasiyla birlikte
1990’1 yillardan itibaren Alevilerin ¢ogunlukta oldugu mahalleler, kimlik insasinda
onemli bir rol oynamaya baglamigstir. 2000’lerle birlikte ise kentsel mekénda yasanan

degisim ve donusimler bu mahallelerin yahtiimis ve kapali durumunu degistirmistir.”

Buna bagl olarak Alevilerin dini ritGellerinde birtakim aginmalar s6z konusu olmus ve
bu da Alevi kimligini etkilemigtir. Kapali ve yalitiimis dinyadan ¢ikan ve disarisi ile
etkilesimi artan Alevilerin geleneksel baglari ve buna bagli olarak inang, kultir ve rituel
ayaklarini devam ettirmeleri zor bir hale gelmistir. Bu sebeple, kimliklerini 6n plana
cikarmak ve taleplerini duyurmak icin ¢cabalayan ve batin bunlari yaparken kentsel
mekandaki degisim ve donusumlere de ayak uydurmaya ¢abalayan Alevilerin, cemevi
gibi mekanlara ihtiyaci bu baglamda dogmustur. Kent ortaminda Sinni kesimle
etkilesime girmeleri, mahalle ortaminda kapal bir hayat sirmeye ¢aligsalar dahi farkli
ocak ve ydrelerden gelen ve dolayisiyla farkl inang pratiklerine sahip Aleviler ile
yasamaya baslamalari da kendi kaltirel uygulamalarini devam ettirmelerini

zorlastirmistir. Bu gibi zorluklar, cem, musahip tutma, dedelik gibi geleneksel Alevilige

6 Melikoff, a.g.e., s.10-13; Subasl, a.g.e., s.79-80.
7 Subasl, a.y.
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ait 6nemli hususlarin etkilenmesine ve hatta degismesine sebep olmus; bitin
bunlarin 1si§inda da yukarida vurguladiimiz (zere, cemevlerine olan ihtiyac
dogmustur.8 Gog ve kentlesmenin Aleviligin geleneksel yapisini yani inang ve ritlel
ayagini zayiflattigi goriimektedir, éyle ki geleneksel Aleviligin yok olma tehlikesi ve
modern Aleviligin dogusu arasinda bir gerilim ylkselmistir. Bu noktada aradaki
gerilimi anlamak icin geleneksel Alevilik ve modern Aleviligin ne olduguna yakindan
bakmak gerekmektedir. Ancak oncesinde Alevilerin kentsel meké&na geldiklerinde
buraya tutunmak adina sol hareket ile iliski kurmasindan bahsedilecek olup,

sonrasinda bahsedilen gerilime bakilacaktir.

3.1.1.Mekana Uyumlanma Ekseninde Aleviler ve Sol

Hareket

Devletin sdyleminin, resmi ideolojiyle baglantisi bulunmaktadir. Bu bilgiden hareketle
bakildiginda, Osmanh Dénemi'ndeki temel motivasyonun devletin yapisi ve butlinlagu
olmasindan dolay! Alevilere karsi sdylemin de bundan etkilendigi gorulmektedir.
Kentte yasayanlar ile Anadolu'nun gég¢ebe topluluklari arasinda bir merkez ve gevre
ikiliginin dogdugu ve bu catismanin, cevrede konumlanan Alevilerin de iginde
bulundugu gruplari kontrol edilmesi gli¢ olan heterodoks zimreler olarak etiketledigi
bilinmektedir. Dahasi, merkezin gevre Uzerinde siyasi ve ekonomik bir kontrolinin
olmasi dolayisiyla dogan ¢atisma ekseninde 19. ylzyildan itibaren devletin amacinin
cevredeki gruplari merkeze dahil etme ve kontrol altina alma oldugu da bilinen bir
diger husustur. Bu ikilik ve yapisal farkhliklarin, Aleviligin olusumunda énem arz eden
biyiik ¢apl isyanlara sebep oldugu bilinmektedir. Ornegin, cevrenin merkeze karsi
Baba ilyas onderliginde baslattigi Babai isyani, gégebe zimrelerin Selguklu
yonetimine kargi gikmistir. Yavuz Sultan Selim'in yonetime geldiginde Kizilbas-Alevi
gruplar islam’i yozlastirma tehlikesi barindiran kafirler olarak yaftaladiktan sonra

siddet kullanarak baski uygulamasi da Osmanli Dénemi'nden Alevilere kalan énemli

8 A.e., s.84; Ulas Tol, Kentsel Alevilik ve Alevi Genglerin Kimlik Arayiglari, Kamusal
Politika ve Demokrasi Calismalari Dernegi (PODEM), Berghof Vakfi, Istanbul, Podem
Yayinlari, 2016, s.15.
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travmalardan bir digeridir. Yonetimin bu tarz etiketlemeleri mesrulastirma yontemi ise

fetvalar ile saglanmistir.®

Osmanli yonetimi ile problematik iligskiler surdurilmesi sebebiyle Cumhuriyet'in
kurulugsunda Atatlrk ve onun reformlarina biyuk bir cogku ile destek olan Alevilerin,
yeni dizenin laik yapiya dair verdigi s6zler ve dizenlemelerden etkilendigi ortadadir.
Bu etkilenmeye karsi iki farkli bakis agisi gelismis olup, ilk bakis agisina gore
Alevilerin laiklik politikalarindan olumlu yonde etkilendigi vurgulanirken; ikinci bakig
agisi daha elestirel yaklasip, olumlu etkilerin yaninda verilen tavizler ve yasanan
olumsuzluklara da bakmaktadir. Buna gére Schiler, Alevilerin laiklik politikalarindan
negatif etkilenmedigini ve kisitlamaya maruz kalmadiklarini belirtir. Halifeligin
kaldiriimasi, egitimin laiklestiriimesi gibi uygulamalarin Stinni islam't hedef aldigini
belirtir; Aleviler ise bu zamana kadar kendi kurumlari ile kapali bir toplum yapisi
surdurdukleri igin bu gibi kurumlardaki degisimlerden etkilenmemis, aksine Sunni
islam'in  zayiflamasindan dolayi Cumbhuriyet'in destekgisi olmuslardir. Oyle ki
Cumbhuriyet sonrasinda laiklik ekseninde olusan giuven duygusu ile kapali yapisini
acan ve kentlere gocle beraber de tamamen geleneksel yapinin ¢dzilmesiyle
karsilasan Alevilerin, siyasi agidan birlikte hareket etmemelerini de buna baglar;
¢unkl Alevilikte bunu saglayacak bir yapi yoktur, her tirden partinin igerisinde Alevi
adaylarin bulunmasini da tek tip bir tutum sergilemediklerinin gostergesi olarak
sayar.'® Alevilerin siyasi agidan yalnizca bir partiye oy vermediklerini, bolimin
ilerleyen kisimlarinda ele alinacadi Uzere, tarihsel surece bakildiginda rahatlikla
anlamaktayiz; bu sebeple o6nermesinin bu kismina katiimakla birlikte laiklik

politikalarindan etkilenmedikleri kisminin eksik kaldigi gérulmektedir.

Bodrogi ise, Kemalist laiklik politikalarinin Alevi-Bektasilik inancina uygun oldugunu
belirtmektedir. Kadinin erkek ile ayni mekanda bulunabilmesi, ibadet edebilmesi,
sosyallesebilmesi ekseninde bakildiginda bunun modernlesme adimlarina uygun
oldugunu ve hatta modern, laik politika adimlarinin Alevilikte zaten bulunduguna
dikkat ceker. Osmanli Dénemi’nde Alevilerin 6tekilestiriimesinin yani sira, |l
Mahmud’un yenigeri ocagdini kapatmasi sonrasindaki ¢catismalarin da Bektasiligi ve

Bektasiligin konumunu etkiledigine dikkat ¢eker. Buna gore, bahsi gegen sireg

9 Zeki Uyanik, The Alevis In The Post-1980 Turkey: A Critical Discourse Analysis Of
Official Texts, (Unpublished Postgraduate Thesis), Middle Esat Technical University, the
DEpartment of Sociology, 2009, s.95-105.

10 Harald Schiler, Turkiye’de Sosyal Demokrasi, Particilik, Hemsehrilik, Alevilik, Cev.
Yilmaz Tonbul, Der. Tanil Bora, istanbul, iletisim Yayinlari, 1999, s.161-162.
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yalnizca ocagin kapatiimasini icermemis, dervislerin éldiridlmesine ya da slrgln
edilmelerine de neden olmustur. Bu ezilmelerin dogal sonucu olarak Alevilerin ve
Bektasilerin, Cumhuriyet’in destekgisi olmasini normal karsilar. Ancak tek sebebin bu
olmadigini da ekler. Atatirk’iin Haci Bektas’ ziyaret etmesi ve orada Celebi
Cemalettin Efendi ile gorismesi, sonrasinda bu ismin mecliste yer almasi gibi
detaylar, Alevi-Bektasilerin Cumhuriyet’in destekgisi olmasinda 6énemli noktalardan
bir digeridir. Celebinin dliminden sonra kardesinin de partiyi destekledigi ve hatta
butun Alevi-Bektasilere partiyi destekleme cagrisinda bulundugu da bilinmektedir.
Bodrogi, daha sonra bu ismin oglunun®! da inénii ve Ecevit ddneminde CHP’de yer
aldigini ekler. Buradan agikga goruldigu Gzere Bektasiligin Celebi kolu Cumhuriyet
politikalarini desteklemis ve yaninda yer almistir.2 Biitin bunlar ekseninde denebilir
ki Ataturk’an 30 Agustos 1925 yilinda Kastamonu Nutku’ndaki “Tarkiye Cumhuriyeti
seyhler, dervigler, mritler, mensuplar memleketi olamaz.” 3*s6ziine karsin Alevi ve
Bektasiler Cumhuriyet’in laiklik politikalari dogrultusunda kapali kaldiklari yapiyi
kirarak, Cumhuriyet’le birlikte yeniden hayata karisacaklari umudu da yesermistir.
Atatirk imaji Mehdi imaji ile birlestirilmis, zihinlerde bir kurtarici figlr olarak
kurulmustur. Birgok Alevi-Bektasinin evinde ya da cemevlerinde, Atatirk-Hz. Ali-Haci
Bektas Veli'nin yan yana bulundugu fotograflarin olmasi da bu kurtarici figur ve

kutsallastirilan degerlere iyi bir 6rnektir.

Uyanik ise Cumbhuriyet’in laiklik adina verdigi soézlerin ve Alevilerin taleplerinin
karsilanip karsilanmadigini sorgulayarak, diger yazarlardan farkl bir yoldan gider.
Siinni islam politikalariyla Osmanli Dénemi'nde ezilen ve azinlik haline gelen Aleviler,
Otekilestiriimistir ve bu o6tekilestirmeye Cumhuriyet Dénemi politikalarinda da
rastlanmaktadir. Ancak yonetimin yeni dizeninde din alanindaki reformlarinda
gérilen degisimler (dini unvanlarin kalkmasi, tekke ve zaviyelerin kapanmasi, vs.),
yalnizca Sunni toplumu etkilememis, Aleviligin geleneksel formunda ¢ok énemli olan
dedelik kurumunu ve cem ibadetlerini de vurmustur. Ek olarak Diyanet isleri
Baskanhi@i'nin kurulmasiyla birlikte, Stnni islam'in degerleri baz alinmis olup,

Aleviligin dini prensipleri yok sayilmistir. Laiklik s6zi ile ¢ikilan yolda, bdylesi

11 Ulusoy, a.g.e.

12 Bodrogi, a.g.e., s.58-61.

13 “Atatirk’in Kastamonu'ya Gelisi-Sapka ve Kiyafet Devrimi”, (Cevrimigi) T.C. Kastamonu
Valiligi, http://www.kastamonu.gov.tr/ataturkun-kastamonuya-gelisi---sapka-ve-kiyafet-
devrimi, 22 Temmuz 2019.

14 Bodrogi, a.g.e., s.58-63.
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dizenlemelerin olmasi ise uzun vadede Alevilerin problem yasayacadi konularin
temelini atmistir.’® Yeni dénemle birlikte Osmanli’dan farkh olarak vatandas olarak
haklar elde eden Alevilerin, reform paketlerindeki dini alanda yapilan degisimlerden
etkilenmenin yani sira, Turklik politikasindan da etkilendigi gértlmektedir.
Heterodoks ve senkretik yapisini siklikla vurguladigimiz Aleviligin, bdylesi kosullarda
tektiplestirmeye mahkdm edildigini rahatlikla gérmekteyiz. Boylelikle, inanclari
sebebiyle Osmanli'da ezilen Alevilerin artik etnik kimlikleri sebebiyle de ezilmesi

sorunu dogmustur.t®

Cokuluslu ve cokdinli Osmanli'dan, Turk milliyetciliginin temel alindigi ulus devlet
modelinin ¢ikarildigini belirten Massicard, karmasik bir hale gelen toplumun islami bir
catida degil Turklik catisinda toplandigini ifade eder. Turk milliyetciliginin insasi
sirasinda tarihe bakildiginda Anadolu'daki Alevi kultlru ile karsilasiimistir. Kaldi ki
onceki bolimde bahsedildigi Gzere Koprilli ve Baha Said'in ¢calismalari da bu Turk
kokenleri aciklamak Uzerine temellenmistir. Cumhuriyet'in  kuruldugu yillara
baktigimizda ise Aleviligin bu kiltirel yéniini kullanmak, islam'in icerisindeki gerici
harekete karsi cikmak igin bir olanak tanimistir. inancin kadin ve erkegi esit gérmesi,
ibadetin ayni ortamda yapilmasi, icki ve muzik konusunda kati kurallarin olmamasi
gibi noktalardan hareketle Aleviligin modernligin temsili ve Stinni islam'in kargit degeri
olarak kuruldugu gorulmektedir. Massicard burada c¢ok ©nemli bir noktaya
deginmektedir, Cumhuriyet icerisinde Aleviligin cemaat yapisi etkisiz hale getirilirken
halk ozanlari benimsenmekte ve resmi ideolojiyi yaymak igin kullaniimaktadir. Yazar,
Pir Sultan Abdal'in nefeslerindeki Sah kelimesi yerine dost kelimesi kullanilarak

nefesin sdylenmesini buna baglar.t’

Cumhuriyet’le birlikte laik degerlerin 6n plana ¢iktigi ve bunun ulusa yayillmasinda
Aleviligin kullanildigi gorulmektedir. Ancak Aleviligin tam olarak anlagilmamasindan
dolay! inancin degerlerinin baltalandigi ortadadir. Bu durum, Alevilik bunyesindeki
bazi gruplarin yonetimin Tark milliyetgiligi de@erleri ekseninde diglanmasi ya da
Aleviligin inan¢ yonunin ydnetim tarafindan ekarte edilerek, onu yalnizca bir kdltar
olarak sunmasi gibi noktalari icermektedir. Halbuki Alevilik ne yalnizca bir kultur ne

yalnizca bir inan¢g ne de yalnizca bir siyasi tutumdur. Alevilik bu tg¢ o6zelligi de

15A.e., s.110-111.

16 Nil Mutluer, “Aleviler ve Yeni Merkezilestirme Politikalari”, Alternatif Politika, C:7, No:2,
Haziran 2015, s.354.

17 Massicard, a.g.e., s.42-45.
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blnyesinde barindiran bir kultlr, inang ve siyasi durustur. Tarihsel olarak karsilastigi
baskilar sebebiyle siyasi bir boyut kazandigi, blnyesindeki zenginlikler nedeniyle
onemli bir kualtir haline geldigi gorilmektedir. Bu 6zelliklerin timU bir arada
degerlendiriimediginde ve herhangi birisi ¢ikarildiginda, yapinin bir ayagi eksik
kalmakta ve sallanmaktadir. Belki de bu ylzden, bu zamana kadar gugli bir Alevi
hareketi ortaya konmamigtir. Bunyesinde farkli etnik gruplari barindiran Aleviligin her
turld tektiplestirme projesinden zararli ¢iktigi gorulmektedir. Osmanli Doénemi’nde
Otekilestirilen ve bir 6zne olarak dahi gorulmeyen Alevilerin Cumhuriyet’in
kurulmasinda oynadigi rol ve laiklik politikalari ekseninde birer 6zneye dénlismesi,
var olan kosullarin iyilestirildigi algisini yaratsa da Alevi kimliginin genis bir c¢atiyi
temsil ettigi unutulmamalidir. Kald1 ki detaylica ele alacagimiz Uzere, uzun yillar
boyunca Alevi kimliginin taninmasi igin gdsterilen ¢abalar ve bu sorunun ¢éziminin
sol harekette aranmasi da tektiplestirmeye giden bir baska yolu dogurmus, Alevilerin

seslerini duyurmalarini engellemigtir.

Devletin resmi olarak kabul ettigi ile dinya standartlarina gore azinlik kategorisinin
farkl oldugunu belirten Oran, Alevilerin dinya standartlarina goére azinlk
kategorisinde oldugunu belirtir. Cumhuriyet'in kurucu unsuru olmalari, sayilarinin az
olmamasi ya da azinlik kavraminin negatif anlamlar ile yuklenmesinden o6tura
Alevilerin azinlik olmayi kabul etmedikleri, dahasi devletin de onlari azinhk saymadigi
bilinmektedir. Alevilik islam'in iginde degerlendiriimediginde, eski Tirkliik ile arasinda
bag kuruldugu ve Siilik Uzerinden bir benzetme yapildigi, bunun sonucunda da
Osmanli'da otekilestirilen bir topluluk olarak karsimiza ciktiklari gérilmektedir.
islam'in iginde yer aldiklarinda ise Siinnilik ile bir kiyaslamanin dogdugu ve dinsel
farkhliklarin onlari 6tekilestirdigi goérilmektedir. Bu noktadan hareketle, Alevilige bakis
acisi degisse de otekilestiriime durumu asla degismemektedir. Oran, sayica az olan
Alevilerin bir azinhk bilincine sahip oldugunu ve kendilerini farkli bir grup olarak
gorduklerini belirtir. Osmanli’dan Cumhuriyet'e her dénemin azinligi haline gelen
Alevilerin ikircikli bir yurttaslik konumuna geldigi belirtilir. Bunun temelde iki nedeni
oldugunu belirten Mutluer, Alevilerin bdlgesel ve tarihsel farkliliklar dogrultusunda
inang ve etnik ¢ogulluk halinde oldugunu belirtir. Bu sebeple, Cumhuriyet'e gegisten
sonra Turkmen ve Arap kokenli Aleviler kurucu olurken, Kuart Alevilerin inancin

yaninda etnik kimlikleri sebebiyle de Otekilestirildigi ve bunun sonucunda Kurt
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hareketine dahil olduklari bilinmektedir. ¥ Genel itibariyle ise Alevilerin sol hareketle

bir yakinhgdi s6z konusudur ve bu iligki kentlesme ile baglamistir.

1950’lerden itibaren artan kente gdc¢ sidreci sonrasinda 1960 ve 1970’lere
geldigimizde Alevi toplumunun solla olan baglantisi, hareketin o donemde Kemalist
cizgiyle olan baglhgindan ileri gelmektedir.’® Ayrica Aleviligin kentlegsme ile olan
iliskisi, politiklesme slrecini baslatmistir glinkil 1960’lardan itibaren kentsel mekana
dahiliyetin artmasiyla beraber geleneksel yapinin gevsemesi durumu, Alevilerin
gorundrldgind artirmanin yaninda siyasi taleplerini de duyurmalarina bir zemin
hazirlamistir.?° Bir sonraki alt bashkta daha detaylica gérecegimiz tizere bu donem,
Alevi yayinlarinin da artu@ bir araliktir. Kentlesmenin politiklesme sirecini
tetiklemesinin yani sira Alevileri bir kimlik bunalimina sokmasindan 6tur(, sol hareket
ile olan bagin arttigi gortulmektedir ¢unkd Aleviler bu slregte yalnizca kentte
yasamaya baslamamig, inancin geleneksel yapisinin ¢ozulmesine de tanik
olmustur.? Kaldi ki modernlesmenin ve kentlesmenin Alevilik Gizerindeki tek etkisi
geleneksel yapiyr ve kurumlarini ¢ézmesi degil, ayni zamanda Alevilik ve Aleviler
arasinda mesafe olusturmasidir. iktidarin Aleviligi tanimlama gabalarinin benzerinin,
Aleviler arasinda da var oldugunu ve Aleviligin taniminda ortaklasamamanin bir krize
doéndigini gérmekteyiz. Hem devletin hem de Alevilerin tanim sorunu, Salman’in
tabiriyle Alevilerin hem her yerde hem de yersiz bir topluluk olmalarina sebep
olmaktadir. Batin bunlar dogrultusunda, Alevilik ve Aleviler arasindaki mesafenin
acllmasi ile siyaseten taninmanin birbirini etkiledigi gorilmektedir. Ecevitoglu ve
Yalcinkaya da bu bilgilerden hareketle, Alevilerin gelenekle arasindaki mesafeyi

kapatip yeniden iliski kurmasinin, devletle arasindaki iliskiyi de etkileyecegini belirtir.??

Kentsel mekana dahiliyet sonrasinda politiklesme sudrecinin basladigr 1960-1980
arasindaki dénem, kimliksel degil bireysel bir politiklesmenin s6z konusu oldugu bir

araliktir. Bir bagka deyigle, bir Alevi hareketinden s6z edilemez ama daha dnce de

18 Baskin Oran, Tiirkiye’de Azinhklar: Kavramlar, Lozan, ic Mevzuat, ictihat, Uygulama,
istanbul, Tesev Yayinlari, 2004, s.36-44; Mutluer, a.g.e., s.352.

19 Depeli, a.g.e., s.67.

20Ertan, a.g.e., s.13-14.

21 Ertan, a.g.e., s.27-32.

22 Jinde Zekioglu, “Aleviler hep kenarda, kenardakiler birbirine tutunmadiklarinda diser”, 17
Subat 2019, (Cevrimici) Arti Gergek, https://www.artigercek.com/haberler/aleviler-hep-
kenarda-kenardakiler-birbirine-tutunmadiklarinda-duser
https://www.artigercek.com/haberler/aleviler-hep-kenarda-kenardakiler-birbirine-
tutunmadiklarinda-duser , 13 Temmuz 2019; Pinar Ecevitoglu, “Alevili§i Tanimlamanin
Dayanilmaz Siyasal Cazibesi”, Ankara Universitesi SBF Dergisi, C:66, No:3, 2011, s.141.
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vurgulandi§i Uzere sol orgltler ve partiler gevresinde Aleviligin politik bir biling
kazandigi gérilmektedir. Ortiik politiklesme olarak tanimlanan bu dénemde, Alevi
kimliginin sol hareket ve ideoloji icerisinde erimesi s6z konusudur. Ertan, Alevilik ve
sol iliskisinde énem arz eden bir diger mevzunun Alevilik ve CHP arasindaki bag
oldugunun altini gizer ve bu bagin 1970’lerde zirveye ulastigini ekler. Erken dénem
Cumbhuriyet yillarinda, laiklik politikalarinin etkisiyle Stinni-muhafazakar islam’in etkisi
azaldigr icin Alevilerin daha guvenlikli bir ¢evrede var olmasi, bu bagin
saglamlagsmasinda etkendir.2®> 1990’lar Tirkiye siyasetinde yasanan kiiltirel
donusum, Alevi kimlik siyasetini de etkilemigtir ve bagimsiz bir hareketin dogmasina
sahne olmustur. Ertan, Alevi kimlik siyasetinin ortaya ¢ikisini bu kiltrel déntsim
ekseninde yasanan iki konu baslig ile iligkilendirir, buna goére Kiirt sorunu ve siyasal
islam’in yiikselisi sosyo-politik dinamiklerdendir.>* Bu siyasi atmosfer igerisinde,
Aleviligin inang yonunu gizli yasamay tercih eden ve siyasi harekete dahiliyeti sol
gruplar ekseninde gerceklestiren yapisinin 1990'larla birlikte bir degisime girdigi ve

Alevi kimligi Gizerinden 6rgiitlenmenin bagladigi gérilmektedir.?

Bu surecte Alevi hareketinin Alevi kimligi Uzerinden yukselmesi, Alevilerin kendileri
Uzerine dustnmelerine de zemin hazirlamistir. Depeli, bunun kentsel mekana
geldikten sonra 6zunu unutmamak ve devletin Alevi 6zneyi tanimlama c¢abalarina
kargl bir séylem Uretmek icin gerekli oldugunu belirtmektedir. Bu vurgu, kentsel
mekana geldikten sonra Aleviligin ve Alevilerin yagadiklarini anlamak ve bu yaganan
dolayisiyla sol hareketle neden bag kurmalarini gérmek agisindan hayli énemlidir.
Ayni dénemde ilk defa Alevilik Bildirgesi'nin yayinlanmasi da hareketin degisen

yonlini gozler 6niine sermektedir.?®

Aleviler ve CHP arasindaki baga geri donecek olursak, Alevilerin CHP'nin bir
temsilcisi olarak gortlmeyi kendilerinin se¢gmedigini, bunun onlara atfedilen bir bagka
etiket olarak kaldigini goririiz. Ustelik Alevilerin talebi, esit vatandaslik ve laik bir
devlet yonetimi iken Stockholm Sendromu ya da kaba tabiriyle celladina &sik olmak
ile yaftalanmalari Uzerinde dugllmesi gereken bir mevzudur. YUzyillar boyunca
etiketlenme ve 6tekilestiriime ile gecen hayatlarinin, Cumhuriyet sonrasinda laiklikle

birlikte bir nebze de olsa rahatladigini disinebiliriz ancak her ¢agin étekisi olmaya

23 Ertan, a.g.e., s.32-34.
24 A.e., s.14-15.

25 Ecevitoglu, a.y.

26 Depeli, a.g.e., s.68.
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devam ettikleri de asikardir. Diger her konuda oldugu gibi siyaset sahnesinde de neyi
nasil yapmalari gerektigi devamli kendilerine salik verilen Alevilerin, kendi kaderlerini
kendilerinin tayin ettigi bir siyasi ortamin yaratilmasi ve daha fazla s6z sahibi olmalari
sart. icine eklemlendikleri sol hareketten, 1980'ler sonrasinda1990’larla birlikte bir
nebze de olsa siyrilip Alevi hareketi diyebilecedimiz bir siyasallasma ile karsilagsak
da bunun efektifligi sorgulanacak cinstendir. 2 Bu noktada, devletin Alevi sorununu
cozerken iletisime gectigi birimlerin halkin taleplerini aktarmasi ve bunu yaparken

Alevi kimliginin genis bir catiyi referans gosterdigini unutmamasi gerekmektedir.

Alevilerin temel baglihginin CHP'ye degil, sol harekete oldugunu anlamak icin siyasi
secimlerine tarihsel olarak bir g6z gezdirmek yeterlidir. ikinci Diinya Savasi sirasinda
CHP yonetiminin uyguladigi politikalar, hali hazirda ekonomik anlamda koétiu olan
kirsal kesimde ziraatle ugrasan kesimin Uzerinde bir baski olusturmustur. Bu da
hiklimetin elestiriimesine ve gdézden dismesine yol acan bir surece suruklemigtir.
Kirsalda kendi icinde ve kapali bir bicimde yasayan insanlarin hikimete yonelttigi bu
elestirilerin yaninda, Stnni kesimin laiklik politikalarina duydugu 6fke de var olan
siyasi durumu degisime goturmustur. Meclis icerisinde tarim ve ekonomi eksenindeki
goriismeler, bu kosullar gergevesinde bir muhalefetin dogusuna sebebiyet vermistir.2
Doénemin kosullari ekseninde CHP'ye karg! bir tutum sergileyen herkesin birlestigi bir
¢ati parti olarak kuruldugu disundlen DP'nin, 1946 yilinda girdigi ilk segimden itibaren
Alevilerin yodun yasadigi yerlerden destek aldigi bilinmektedir. DP'nin ekonomi
politikalarinin 6zellikle kirsaldaki insanlar i¢in bir umut dogurdugu, Aleviler de
kirsaldaki nGfusun biylk bir kismini olusturdugu igin DP'nin iktidara gelmesinde
onemli bir rol oynadigi goriulmektedir.  Bektasiligin Celebi kolunun Atatlirk
déneminden baslayarak CHP'ye olan destegi ise ekonomik kosullarin kétilesmesiyle
birlikte sarsilmig, DP'nin varligi sonrasinda da destek konusunda birtakim
bélinmelerin yasandigi ve DP’ye destek vermeye basladiklari gérilmustir. Partinin
1950'lerde basari elde etmesini saglayarak destek olmuglardir. 1957 yilina
geldigimizde ise partinin laik politikalarindan uzaklagmasi ve Sinni tarikatlara yonelik

eylemleri sonucunda Alevilerin destegini kaybetmislerdir.?®

27 Besim Can Zirh, “CHP, Aleviler ve Stockholm Sendromu, Birikim Dergisi, No:287, Mart
2013, s.69-70.

28 [sa Tolga Ciplak, Demokrat Parti Déneminde Aleviler ve Bektasiler’in Siyasi ve Sosyo-
Kulturel Faaliyetleri (1950-1960), (Yayinlanmamis Yuksek Lisans Tezi), Balikesir
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2017, s.41-43.

29 Schiiler, a.g.e., s.162-163.
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1961 yilina gelindiginde, o dénemin anayasasinin sundugu 6zgurltkler ekseninde
Alevilerin kimlik ve var olma talepleri ve bunu gergeklestirecek ortam bulunsa da
dénemin partilerinden CHP ve AP'nin bu talebe karsilik vermedigi gorilmektedir. Sol
harekette gorilen canlanmanin 6tekilestiriimesi sebebiyle her iki partinin de bu tonu
benimsedidi de bilinmektedir. Bu sebeple, Alevilerin sol hareket ile arasindaki bagin
siyasi partiler tarafindan etiketleme unsuru olarak gorulmesi, yeni bir hareketin
gerekliligini de ortaya koymaktadir. Ayrica Alevi kimliginin taninmasi talebi de 6nemli
bir noktadir. Boylesi talepler ekseninde dogan BP'nin zaman igerisinde Alevilerin
kimlik hareketine yardim etmekten ziyade yizin( sol harekete ddénmesi ise énemli bir
noktadir.*® Fakat, kisaca sOylemek gerekirse dénemin taleplerine cevap vermeyen
partiler, siyasette yeni bir partinin olugsmasina sebep olmustur. 1966 yilinda Birlik
Partisi adiyla kurulan ve daha sonra Turkiye Birlik Partisi adini alan bu siyasal parti,
Alevilerin bir araya geldigi ve Haci Bektas Dergahi'ndan destek alan bir olusum olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. On dort yil boyunca varhigini strdiren parti, bu slre¢ zarfinda
Alevi hareketine farkli ytzlerle yaklasmistir. Bu farkli ylzler iki ddnemde incelenebilir:
1966-1970 arasinda gelenekselligin 6n planda oldugu bir stre¢ varken, 1970-1980
arasinda partinin  ylzini sola dondigli ve geleneksel bagin zayifladig

gorulmektedir.3!

Partinin 1969 yilindaki se¢cim beyannamesinde, laiklik ilkesi vurgulanmis olup
Diyanet'in tekelci tutumu elestiriimis, inan¢ gruplarinin temsiliyetinin  dnemi
belirtiimistir. Acik bir ifade ile Alevilik kelimesi gecmese de Irk, din ve mezhep ayrimina
son verme vurgusu ile laik bir dizen igerisinde esit vatandaglar olarak yasama
arzusuna yer verilmistir.®2 1969 yilindaki parti tlizlikk ve programina bakildiginda ise
secim beyannamesinde yer alan Diyanet'in farkli inanglara esit davranmasi gerektigi
vurgusunun devam ettigini, ders kitaplarindaki mezhep bilgisinin belirli bir mezhebin
tekeline sokulmasinin elestirildigini gorurtz. Ayrica Atatirk ilke ve inkilaplarina
baghhk ve Turklik vurgusu da goze garpan bir diger detaydir.®® 1972 yilinda Tirkiye

Birlik Partisi adini alan partinin tuzuk ve programinin, Diyanet ve Turkllk vurgusu gibi

30 Atil Cem Cigek, Selguk Aydin, Hiiseyin Baran, “Gelenekle Sol Arasinda Sikismig Bir Siyasal
Hareket: (Turkiye) Birlik Partisi”, Siyasal: Journal of Political Sciences, C:26, No:2, 2017,
5.29-30.

31 A.e., s.27-28.

82 “Birlik Partisi Segim Beyannamesi’, s.4-5, (Cevrimigi) Acikerisim@TBMM,
https://acikerisim.tbmm.gov.tr/xmlui/handle/11543/2517, 15 Temmuz 2019;

33 “Birlik Partisi Tuzik ve Programi”, s.3-5, (Cevrimici) Agikerisim@TBMM,
https://acikerisim.tbmm.gov.tr/xmlui/handle/11543/802, 15 Temmuz 2019.
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noktalar ekseninde 1969 ile benzer vurgular tasidigini gérirtz ancak fasizme karsi
durus ibaresiyle birlikte sol harekete dahiliyet mesaji da veriimistir.3* 1980'e
gelindiginde ise sol harekete gegcildiginin sinyali net bir sekilde verilmis ve partinin
amacinin is ve dis soémuiriyl engellemek, tam bagimsiz 6zglr ve demokratik
toplumcu bir Turkiye yaratmak oldugu vurgulanmistir. Diger vurgularin ise ¢ikarildigi

gorilmektedir.®

Tarihsel anlamda yasanan katliamlar, baski politikalari ve toplumsal olaylar ekseninde
sag ve sol ikiligi dogmus ve Aleviler sol hareketle bagdastirilirken, Stnni toplum ile
sag hareket arasinda bag kurulmustur. Dahasi yasanan baski ve siddet olaylari,
Alevilerin gézinde sad kesimin Yezid ile benzestiriimesine neden olurken, sag
gorusteki Alevilerin de az da olsa var oldugunu ve onlar i¢in de butun problemlerin
temelinin sol kesimden kaynaklandigini soyleyebiliriz. Camuroglu, bu tarz ikiliklerin
karsilikh etiketlemeler yarattigini ve her iki grubun kimi noktalarda otoritelerden ortak
talepte bulunsa da dayanisma saglayamadiklarini belirtir. Aleviligin sol olarak
nitelendiriimesine ise Aleviligin sol kavrami ortaya ¢cikmadan evvel var oldugunu
soyleyerek kabul etmez. Solun basarilarini ise Alevi segmenin onu segmesinden ileri
geldigini belirtir, yasananlar géz 6nune alindiginda da Alevilerin bagka bir tercih
yapmasinin beklenmeyecedini de ifade eder. Mevzu yalnizca sag hareketin Sinni
islam’la birlikte hareket etmesi degil; 6zglrliik ve esitlik gibi taleplere kulak tikayan
tavrindan de kaynaklanmaktadir. Turkiye siyasetinde 6zgurligin ve esitligin kolayca
elde edilebilen ve ugruna bedel 6denmeyen bir sey olmasi durumunda, meselenin

sag ve solu tercih etmekten gikacagini soyler.®

Turkiye’'deki kosullar sebebiyle Alevilik ve sol arasindaki bagin doddugu
gorulmektedir. Kaldi ki sag hareketin farkliliklara kargi kapali tavri, yapisi geregi
Aleviligin destek verecedi bir hareket olmaktan uzaktir. Katliamlar, travmalar ve
Otekilestiriimeler ile dolu bir gegmis de bunu zorlastirmaktadir. Ancak buradan
hareketle kendini elestirmesi gereken tek hareket sag degildir, solun da Ozelestiri
vermesi ve Aleviligin taleplerine ne derece kulak verdigi, kimlik siyasetine ne derece
destek oldugunu dusunmesi gerekmektedir. Kaldi ki Depeli'nin orgiutlu kadinlar ile

yurattigu goériasmeler ekseninde ortaya ¢ikan bilgiler de bunu dogrulamaktadir. Sol

8 “Tuarkiye Birlik Partisi Tuzik ve Programi”, s.3-5, (Cevrimici) Agikerisim@TBMM,
https://acikerisim.tbmm.gov.tr/xmlui/handle/11543/817, 15 Temmuz 2019.

35 “Tirkiye Birlik Partisi Tlzik ve Programi”, s.3, (Cevrimici) Acikerisim@TBMM,
https://acikerisim.tbmm.gov.tr/xmlui/handle/11543/887, 15 Temmuz 2019.

36 Reha Camuroglu, Degisen Kosullarda Alevilik, istanbul, Kapi Yayinlari, 2005, s.70-78.
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orgutler icerisinde Alevilik ya da kadinlik kimliginin geri planda ve muglak kaldigi
gorulmektedir. Kisilerin bu orgutler icerisinde Alevi kimliklerini 6n plana ¢ikarmak
istemedigi ve bu kimligi yalnizca sol harekete uyumlu sekilde katliamlar ve baski
politikalari ekseninde ezilen bir kimlik olarak benimsedigi ve dinsel/mezhepsel
herhangi bir vurgudan kagindigi gortlmektedir. Bu durum yalnizca Alevi kimliginin 6n
plana ¢ikmamasi ile sinirli kalmamakta, kadinlik ve kadin olma durumu da ayni
sekilde arka plana itiimektedir. Bu noktada, her tirli kimlikten ezilen insani binyesine
¢agiran sol hareketin icerisinde kadin olma ya da Alevi olma durumunun neden
muglak kaldigi disundurdcudur. Bu noktada gérismecilerin bu 6rtiklGga tercih
etmesi, arasinda siki bir bag bulunduguna inanildigi Alevilik ve sol hareketin tzerine

disundlmesi ve 6zelestiri verilmesi gereken bir konuya dikkat gekmektedir.®’

Sonug olarak, Osmanli Dénemi’ndeki 6tekilestirici ve baskici politikalar ekseninde
zarar goren Alevi-Bektasilerin, Cumhuriyet'in vaat ettigi laik tlkenin destekgileri
oldugu gériilmektedir. Ozne olarak dahi taninmayan ve mekéansal anlamda da
Otekilestirilen, kirsal ve daglik alanlarda otonom bir yapi halinde yasayagelen bu
toplulugun, Cumhuriyet’le birlikte 6zne olarak tanindigi ortadadir. Bu sayede kirsal
hayatta kapali bir formda yasayan Alevilerin, bu yapiyr ¢ozerek degistirdigi de
gorilmustir. Kentlesme ve modernlesmeyle birlikte ise bunun zirveye ulastigi, Alevi
Kimliginin goranarlugundn arttigr bilinmektedir. Kentsel mekéna geldiginde, burada
var olma ve meké&na uyumlanma ekseninde siyasilesme sureci icine giren Alevi
hareketinin farkh boyutlardan gectigi ancak gegen bu slre¢ zarfinda, laik politikalarin
destekgisi olan Alevi-Bektasilerin, siyasilesme sirecinde &ncelikle sol hareketle
yakinlastigi gorulmuastir. Bu noktada, kentsel mekana gé¢ eden Alevilerin,
baslangi¢cta Sunni &teki algisi ve glvenlik duygusu sebebiyle burada da kirsaldaki
kapali yapi pratiklerini surdlrerek Alevi mahallelerinde gettolasma egiliminde
oldugunu hatirlamakta fayda vardir. Clnku sol hareketi tercih etmeleri de benzer bir
guvenlik duygusunu temelinde barindirmaktadir. Travmalar ekseninde kimligini 6n
plana ¢ikarmaktan ziyade kapal kapilar ardinda yasayan ve kamusal mekénda her
daim kendini gizleyen Alevilerin kentsel mekéna tutunurken guvensizlik hissettigi ilk
yillarda gettolastigi ancak gunimuzde bunun da yavasca ¢ozuldugu bilinmektedir.

Buna takiben, sol hareket Uzerinden Alevi hareketinin siyasallasmasi da benzer bir

37 Depeli, a.g.e., s.81-87.
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oruntu ve guvenlik duygusunu igerir, solun genis catisi altinda erimeyi tercih eden

Aleviler bu sayede bir nevi gérinmezlIigi ve guvenligi tercih etmiglerdir.

Kentlesmeyle birlikte sol harekete yakinlasma, yalnizca mekénsal anlamda glven ve
aidiyet hissetme ile Aleviligin siyasallagsmasini beraberinde getirmemektedir. Ayni
zaman bireylerin bilgiye ulasiminin artmasi ve siyasi figurlere olan ilginin yukselmesi
ile dini otoritelerin elestiriimesi ve Aleviligin geleneksel formu ile modern hali
arasindaki ¢atismay! doguran etmenlerden biri olarak da bilinmektedir. Buradan
hareketle, Aleviligin kentsel mekana gecisle birlikte geleneksel formunda gegirdigi

degisim ve dénlusUmlere yakindan bakmak yerinde olacaktir.

3.2. Geleneksel Alevilik ve Modern Alevilik Arasindaki

Gerilim Ekseninde Degisen Alevilik

Modern Alevilik, tarihsel arka plan ve dolayisiyla onunla iligkili geleneksel Aleviligin
inan¢ yonund temelinde barindirir. Bu inan¢ temelinde menkibeler, cem ibadeti,
dedelik ve musahiplik kurumlari unsurlari yer almaktadir; bu unsurlar ile tasavvufi
islam yorumunun birlesmesi sonucu geleneksel Alevilik dogmustur. Riza Yildirim, bu
ikili temeli modern Aleviligin alt katmani olarak tanimlar ve bu katmanin 1960’lara
kadar olan suregte etkin rol oynadigini ancak kentlesme ve fikir akimlarinin etkisiyle
birlikte eski glcunu kaybetmeye basladigini, ginimizde ise unutulmak Uzere
oldugunu belirtir. Kentli ve modern egitim almis bireylerde bu zayiflayan bag rahatlikla
gbzlemlenmektedir ¢inkl kent hayatina gegis sonrasi egitimin artmasiyla beraber
bahsedilen inan¢ temelli geleneksel Aleviligin yerine sol ideoloji, Kemalizm, laik bakis
agisi, anti-Slnni ve anti-devletgi gorus, pozitivizm gibi akimlarin bireyler Gzerindeki
etkisi de artmaktadir; yine de bu bagin yalnizca kentli bireylerde zayifladigini
soylemek eksiktir. Kirsalda yagsayan Alevilerin inang ve tarihsel derinlik ile olan bagi
daha kuvvetlidir ancak onlarin da iligkilerinde bir gevseme s6z konusu oldugu
gorulmustur, ayrica bu kigilerin Alevi hareketindeki etkisinin sinirli  oldugunu
vurgulamaktadir Yildirrm. Alevi hareketinde etkisi yuksek olan kesim, geleneksel
Alevilikten kopan ve kentli, egitim almis kimseleri barindirmaktadir. Koy ve kirsal
hayat ile sekillenen Alevi inancinin ve kurumlarinin, sehirlesmeyle birlikte bir krize
girdigi ve kentte islevsiz kaldigi gorulmektedir. Geleneksel Aleviligin, kenttekilere

cevap verememesi Uzerine dodan bu kriz, Alevi kimligini bir radikal dénusime
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ugratmistir. Bu mecburiyetle birlikte kent Aleviliginin olusum siireci baglamistir. 38
Modernlesme ve kente gd¢ sonrasinda, geleneksel Aleviligin temel 6zelliklerinde
yasanan birtakim degdismeler ve Aleviligin vizyonundaki bazi noktalarin yeniden
dizenlenmesi sureci, Necdet Subagsi tarafindan Alevilerin kendilerini gézden
gecirmesi olarak tanimlanmaktadir ve modernlesen Aleviligin geleneksel formu ile

kars! karslya geldigi vurgulanmaktadir.®®

3.2.1.Geleneksel Aleviligin Degisen Kurumlari: Ocak
Sistemi, Dede-Talip iliskileri, Musahiplik,
Diiskiinliik, Cem ibadeti

Modernlesmeyle beraber bilgi toplumuna gecen topluluklar, geleneksel yapilar ile olan
iligkilerinde dedisimler yasamaktadir. Farkli topluluklarda farkh etkileri bulunan
modernlesmenin, hayatin bitin alanina yayillmasi ve bitin alanlar etkilemesi
mevzusu ise ortaktir. Kirsal hayattan kente gecisi, kentlesmeyi de etkileyen
modernlesme sonucunda, nifusun hem sayisi hem de degerleri dénlsime
ugramaktadir. Bunun sonucunda geleneksel yapilarda ¢dziilme yasanmakta, bu
¢6zllme kimi noktalarda yeni kosullara evirilmekte, kimi noktalarda ise geleneksel
yapinin tamamen erimesine sebebiyet vermektedir. Alevi toplumunda da kentlesme
sonrasi tarihsel arka planin agirlikh oldugu ve buna bagli olarak inang pratiklerinin de
es derecede oOnemli oldugu Geleneksel Alevilige dair 6zelliklerde degisimler
yasanmig, kimi noktalarda kayiplara sebebiyet vermistir. Yasanan degisim
modernlesme ve kentlesmeyle beraber donusen Alevi toplumunun pek ¢ok alanina

etki etmigtir. 4°

Ik olarak, ocak sisteminin ve baglantili olarak dedelik kurumunun etkilendigi, bu
etkinin negatif yonde oldugu bilinmektedir. Geleneksel Aleviligin inan¢ ve kulturel
yapisinin en dnemli kurumu kabul edilen dedelik kurumu, inancin aktarimi ve bilginin

uretimi hususunda Aleviligin geleneksel formunun giinimuze ulasmasinin ilk sirada

%8 Riza Yildirnm, “Cemevi Neyi Temsil Ediyor?”, Tirkiye’nin Demokratiklesmesi ve Alevi
Talepleri Tespit ve Oneri Raporu, Liberal Diisiince, C:19, No:73-74, Bahar-Yaz 2014, s.13-
15.

39 Necdet Subasi, “Modern Alevilik: Sinirlari Zorlayan Séylem Arayiglar”, islamiyat, No:4,
2001, s.147-148.

40 Ali Yaman, “Gegmisten Ginimize Alevi Ocaklarinda Degisime Dair Sosyo-Antropolojik
Gozlemler”, Turk Kulturii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, N0:63, 2012, s.18-19.
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yer alan araci roliinde gorilmektedir.** Ancak kentlesme ve modernlesmeyle birlikte
dede, asik ve baba gibi otoritelerin agirlikta oldugu geleneksel Aleviligin zayifladigi
gorulmektedir. Dedelik kurumunun kimi noktalarda bu degisime ayak uydurdugu kimi
noktalarda ise yok oldugu gézlemlenmistir. Otorite konumundaki bu dini liderlerin bilgi
Uretimi konusundaki kontrollerinin zayifladigi ve bu gl¢ dengesinin egitimli, sol

gelenekten gelen Alevi yazarlarin yararina degistigini sOylemek de mimkinduir.*?

Ocak sisteminde dinsel bir hiyerarsi kuruldugu gorulur. Pirlik/dedelik ve taliplik
Uzerinden kurulan bu hiyerarsinin, ayni zamanda sarmal ve doéngusel oldugunu
belirten Deniz, herkesin talip oldugu bu sistemde dedeligin yalnizca belirli asiretlere,
soylara mahsus oldugunun altini gizer. Buna gore dede olan bir soyun, baska bir
dedelik soyuna tabii olabilecegi, buradan da bir talip-dede iligkisi ¢ikabilecegini
vurgular, bu da hiyerarsik iligkilerin sarmal ve donglsel yapisini agiklamaktadir.*® Bu
hiyerarsinin elestiriimesi ve sorgulanmasi, bilgiye ulasimla ve bir dnceki bdlimde

bahsedildigi Gzere sol hareketle olan bagin artmasiyla olmustur.

Aleviligin geleneksel formunun disa kapall ve 6zerk yapisinin temelinde dedelerin dini
ve sosyal yapidaki konumu yer alir. Daha ac¢ik sGylemek gerekirse, disarisi ile olan
bagin en aza indirgendigi ve kendi kendine yeten bir toplulugun kuruldugu
gorilmektedir; bu toplulugun siyasi ve hukuki anlamda dizenini saglayan sey ise
devlet aygitlari degil, dedenin otoritesidir. Dedenin bu otoritesini uyguladigi yer ise
cem ibadetleri esnasindadir. Dolayisiyla, kirsalda dis dinyaya kapall ama kendi
icerisinde karsilikli iletisimin 6n planda oldugu bir Alevilik formu ile kargilasiriz.**
Ertan, Aleviligin bu kurumlarini birer mikro devlet mekanizmasina benzetirken;
Shankland ise Alevilerin bu geleneksel kurumlarindan siyrilmadan devlet

mekanizmalarina dahil olamayacaklarini belirtir.*

Dedelik kurumunda kentlesme etkisiyle yasanan degisim farkli kimliklere sahip dede
tipolojileri ortaya ¢ikmistir: Cemevi ve derneklerde gonilli ya da maash ¢alisanlar,
calismayan ancak dedeligin verdigi yetkiye dayanarak hizmete devam edenler,

hizmeti strdirmeyen ancak aileden gelen bilgiler ve okuyup 6grendikleri ile

41 Ocak, a.g.e., s.14.

42 Yildinm, a.g.e., s.67.

43 Dilsah Deniz, “Dersim Alevilik Mitleri ve Erkeklik Kurgular”, Cinsiyet Halleri, Der. Nil
Mutluer, istanbul, Varlik Yayinlari, 2008, s.61-63.

44 Mehmet Ertan, Aleviligin Politiklesme Siireci: Kimlik Siyasetinin Kisithhklari ve
imkanlan, istanbul, iletisim Yayinlari, 2017, s.30-31.

45 Ertan, a.g.e., s.32; Shankland, a.y.
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bilgilenenler ne hizmet veren ne de bilgi sahibi olanlar. Yaman bu tipolojilerin ocaklari
ve ocaklarda yasanan degisimi anlamak igin dnemli bir nokta oldugunu belirtir. Alevi-
Bektasi yolunun soyundan gelen Ocakzadeler olmasi beklenen dedelerin,
gunumuzdeki kosullarda cemevlerinde maash birer goérevli olarak c¢alismaya
baslamasiyla statllerinin dernek ve yoneticilere bagli hale geldigi gorilmektedir. Buna
bagh olarak yalnizca dedesoyu olmalari yetersiz kalmakta, hitap yeteneklerinin ve
bilgi birikimlerinin de ylksek olmasi beklenmektedir. Onemli bir soydan gelmeleri
dedelerin insani agidan da o6rnek tegkil etmesini gerektirmistir. Kirsalda hukuki
gorevleri benimseyip, adalet saglama ve toplulugun baris icerisinde yasamasini temin
etme gdrevleri ¢ozilmuis, kent yasamiyla beraber bu adalet ve baris saglama
rollerinin zayifladigi go6zlemlenmistir. Bu gibi roller, devletin hukuki sistemi ile
¢6zimlenmeye baslamistir. Genel itibariyle “El ele, el Hakka” olarak tanimlanan ocak
sisteminin temel 6zelliklerinde niteliksel dedisimler yasanmis ve bu 6zellikler kent

hayatiyla beraber uygulanamaz hale gelmistir.*¢

Musahiplik ve diskuinlik de Aleviligin modern formuyla birlikte geleneksel hatlarini
terk etmis ve yeni bir yapiya dénismdus, hatta kimi noktalarda zayiflamistir. Bir sonraki
bolimde, goérismecilere yobneltilen sorular da bunun dogrulugunu kanitlamistir.
Dérdincu boélimde, musahiplik ve diagkdnligin, geng kusagin egitim ve siyasetle
olan kuvvetli bagiyla birlikte zayifladigi, kendilerinden 6nceki kusaklarin da buna

uyum saglayarak eski siki baglarini gevsettiginden bahsedilmistir.

inancin giindelik hayatta somutlagsmasi ritiiel ile birlikte olur. Bu baglamda bir ritielin
kaybi inancin da kaybina sebebiyet verir. Aleviligin go¢ slrecinde sosyal degisime
ugramasiyla birlikte rittel kayiplarina da ugradidi bilinmektedir. Cemler, bu rittel
kayiplarinin goruldigu alandir. Duskunluk sisteminin eskisi gibi uygulanmadigi,
duskunluk sayilacak eylemleri yapan kimselerin cemlere alinmaya devam ettigi
gorulmustur. Geng yastakilerin ise rittelleri tam olarak bilmedigi ya da uygulamadigi,
cemevlerini sohbet ya da etkinlik i¢in toplanma yeri olarak gordugu belirtilmistir. Yasca
buyuk Alevilerin bu noktada elestirileri mevcuttur. Cemlerde sandalyelere oturulmasi,
sadelikten uzak giyim-kugam ile ceme gelinmesi gibi noktalar sebebiyle cemlerde

yasanan donlisim( elestirirler.*” Bu noktadaki elestirilerin yalnizca genglere

6 Yaman, a.g.e., s.23-26. )

47 likay Sahin, “Ocaktan Cemevine Yapisal Bir Donlsum: Ingiltere Alevi Kiltur Merkezi ve
Cemevi Ornegdi”, Turk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, N0:63, 2012, s.48-
49.
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yikilmasi, konuyu eksik ele almamiza sebep olacaktir. Kente gb¢ sonrasinda
geleneksel yapinin ¢ozilmesi ve ailelerin Alevilige genc nesillere aktarmada eskisi
kadar basarili olamamasi sonucu gencglerin inangtan uzaklastigi g6z 6ninde
bulundurulmalidir. Kaldi ki egitim dlzeyinin artmasi ve sol dusince ile olan bag da
genclerin bu tutumlarinda bir etken atfedilebilir. inancta yasanan degisimlere karsi
kapali olmak, inancin tamamen ¢6zulip unutulmasina sebebiyet verecedi igin
degisimlere acik olup, modern formda var olmasini kabul etmek uzun vadede yarar

saglayacaktir.

Ozetle, kentlesmenin Modern Alevilik yiiziinden geleneksel inang yéniine ait dede-
talip iliskisi, dusklnlik, cem ibadetleri, musahiplik gibi kurum ve iligkilerin zayifladigi
ve hatta islevini kaybederek yapisinin degistigi gérulmektedir. Bunu inan¢ baginin
zayiflamasi olarak okuyacagimiz gibi, egitim dizeyi artan ve modernlesen bireylerin
taleplerine goére inancin uyum saglamasi olarak da gérmek mumkuanddr. Kimi
pratiklerin Kisileri zorladi§i ve baskiladi§i ortadayken, siki sikiya geleneksel yapiya
bagli kalmayi beklemek, bireylerin inangtan busbutin uzaklasmasina sebep
vermektedir diyebiliriz. Bu noktada vyapilmasi gereken sey iktidarin Alevi
vatandaslarin taleplerine kulak vermesi ve cemevlerinin statustnun yukseltiimesi,
eksikliklerin giderilmesi sonrasinda bireylerin de bu noktada inanci busbutun terk

etmek yerine gelistirmeyi arzu ederek yola devam etmesidir.

3.2.2. Modern Aleviligin Yeni Kurumlari: Cemevi,
Dernek, Vakif

Ekonomi, sosyal hayat, kultar gibi alanlari etkilemenin yaninda, kisilerin hayatina da
dokunan kentlesme sureci sonrasinda, Alevi-Bektasi inancinin gegcirdigi degisim
dogrultusunda Modern Alevilik kavrami dogmustur. Bu kavramin ortaya ¢cikmasiyla
birlikte uzun yillardan beri siregelen Aleviligin geleneksel formu arasinda bir catisma
yasanmistir. Modern formun ortaya ¢ikmasinda devlet, iktidar ve Stnni kesimin etkisi
epey yuksektir ¢linkd Aleviler kente geldiklerinde iktidara ve iktidarin norm atadigi
Sinni inanca yakinlasip, gindelik hayatta daimi bir iligki icerisine girmektedirler.

Ancak bu kentlesme sureci, i¢ dinamikleri zorlamanin yaninda, degisim icin de bir kapi
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acmistir.®® Bu degisim dogrultusunda Aleviligin Modern formuyla birlikte yeni kurumlar
dogmus; cemevleri, dernekler, vakiflar ortaya c¢cikmis, basim ve yayin alanlarinda

Alevilik ylkselise gegmigtir.

ilkay Sahin, cem ve musahiplik gibi geleneksel yapiya ait inang ve sosyal akrabaligin,
kirsaldan kente go¢ sonrasinda dernek Uyeligine gecisinin sembolik gdstergesi olarak
cemevlerini gosterir. Buna gore cemevleri, kente gdcle beraber dedisen geleneksel
yapli ile modern yapi arasinda kalan, Alevi toplumunun gegirdigi dénisimua gosteren

bir mekan, bir organizasyon bigimidir.4°

Kirsal hayatta bir kisinin evinde toplanip yapilabilen cem ibadetleri, kent hayatinda bu
gercgeklestirilemedigi icin cemevlerini dogurmustur ancak iktidarin cemevlerini
tanimlamasi ve yapiminda yardimci olmasi beklenirken, bunun karsilanmamasi
beraberinde diger sorunlari getirmistir. Su an kimi kesim Diyanete bagh camilerin
alternatifi olarak tanimlasa da buyik bir cogunluk tarafindan cemevleri kilttrel bir
mekan olarak tanimlanmaktadir. Ancak kent ortaminda tek sorun cemevlerinin tanimi
degildir: Farkh ¢evrelerden gelen Alevilerin farkli ibadet sekilleri olabilmesi sebebiyle,
kent ortaminda bir cem téreninde bilmedikleri bir cem ibadetine katilip ne yapacagini
bilemeden sadece izleyici durumunda kalan kimseler olabilmektedir. Ayrica,
cemevlerinin  yonetimi derneklerin elindedir bu da dernegin Aleviligi nasil
tanimladigina bagli olarak cemevlerinin bir inang merkezi mi yoksa siyasi bir hareketin

ylritilmesi igin gerekli bir mekan mi oldugu fikrini etkilemektedir.5°

Alevilerin kent hayatindaki ilk tezahurleri dernekler Uzerinden olmustur. Kentli
Aleviligin bu ilk déneminde (80’ler 90’lar), siyasi kimlik micadelesi 6n plandadir. Anti-
islam, anti-Sinnilik ekseninde bir tepkisellik yiikselmistir. Derneklesme déneminde,
Siunni hegemonyaya kars! bir varolus micadelesine giren Alevi hareketinin talepleri
de buna uygun olarak daha siyasi ve sekller bir tondan ylkselmektedir ve cemevine
iliskin taleplerin hareketteki yeri zayiftir. 90’lara gelindiginde ise bu noktada bir
degisim yasanir: Hem dinyada hem Turkiye'de hissedilen dinsel canlanma Alevi
hareketini de etkilemistir ve bu dogrultuda hak taleplerinin vurgusu siyasal ve kimlik
micadelesinden ¢ikip inang merkezine kaymistir. Yildirim’in alt bellek katmani olarak

tanimladidi inang temelinde yonelme sonrasinda, cemevinin kentli Aleviligin dayanagi

48 Gdl, a.g.e., s.96-97.
49 Sahin, a.g.e., s.45.
0 ALy.
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oldugu ve buna bagl taleplerin de toplumsal varlik talebi oldugunu fikri ylkselise

gegmistir.>?

Kirsal bolgedeki geleneksel Alevilikteki ibadet ayaklarindan biri olan cem ritlelinin
degdisen yapisina dair bir diger nokta, bugun kent hayatindaki uygulanig biciminde
dernek ve vakiflarin oynadigi roldir. Kentlesmeyle birlikte etkiye agilan geleneksel
Aleviligin modern drgutlenmeler ile yasatiimaya galisildigi gérulmektedir. Buna gore
kitle ve yerel drgutlenmeler inancin ritlel ayaginda énemli rol oynamaktadir, her iki
orgutlenmenin de geleneksel Aleviligi idrak etme ve uygulama bigimleri farklihk
gbstermektedir. ik olarak kitle drgiitlenmeleri kategorisinde cemevleri, dernekler,
vakiflar ve dergahlar yer almaktadir. Cemevleri, cem ibadetinin yapildigi ve Alevi-
Bektasi inancinin  yasatildigi  bir mekadn olmasi sebebiyle diger kitle
orgutlenmelerinden farkhdir. Dernekler bir diger dnemli kitle érgitlenmeleridir. Pir
Sultan Abdal Dernegi bu alandaki 6nemli bir 6rnektir. Dernegin cem yaptirmak gibi bir
durumu olmasa da Alevi kulturinu ve inancini yaptidi ve duzenledigi etkinliklerle
yasattigi, bu etkinliklerde yapilan cemlerle de katkida bulundugu bilinmektedir. Vakif
olarak 6énemli iki isim sayilabilir: Haci Bektas Veli Kultir Vakfi, Cem Vakfi. Geleneksel
Aleviligin 6nemli bir ibadet ayagi olan cemlerin devamliligini saglayan kent
hayatindaki ikinci érgut tipi, esas amaci yardimlasma ve dayanisma olan yerel kdy
dernekleridir. Kirsaldan kente go¢ eden kimselerin ayni sehirden gé¢ edenler ile bag
kurmasini saglamakla birlikte, iletisim agi da kuran bu dernekler sayesinde gog¢
sonrasinda yasanabilecek olumsuzluklarin bir nebze de olsa énine gecgilmeye

calisiimaktadir.52

CEM VAKFI (Cumhuriyetci Egitim ve Kultir Merkezi Vakfi) 1995 yilinda kurulmus
olup, Alevi islam anlayisinin aktariimasi ve arastirilmasi igin calismalar
duzenlemektedir. Bu dogrultuda, iktidarlar, siyasi partiler, kurum ve kuruluslar ile
gorusmeler yapmaktan ¢gekinmeyen vakif, ilkelerden 6din veriimedigi muddetce Alevi
islam anlayisinin anlasiimasi ve haksizliklarin giderilmesi igin calismalarina devam
edecegini ve tavirlarinin diyalog kurmaktan yana oldugunu agik¢a ifade eder. Alevilige
dair yuzyillardir siregelen sorunlarin haricinde, kentlesmeyle birlikte dogan sorunlar

icin de ¢d6zim yollari aradigini belirten vakif, kirsal hayattan kent hayatina gelen ve

S1Yildinm, a.g.e., s.14-17.

52 Hulusi Yilmaz, “Geleneksel Cem Uygulamalari ve Cem Uygulamalarinin Kentsel
Doénlsiminde Rol Alan Aktorler: Dernek ve Vakiflar”, Alevilik Aragtirmalar Dergisi, No:2,
2011, s.197-207.
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buraya tutunmaya calisan Alevilerin adaptasyonunu saglamak, ibadet etmeleri icin
onlara bir cemevi sunmak ve kituphane, konferans salonlari gibi mekanlar ile kisilerin
bilinclenmelerine yardim etmek amaciyla hareket ettiklerini ve projeler hazirladiklarini
da eklemektedir. Vakif yalnizca Turkiye’'deki Aleviler icin hizmet vermemekte,
diasporadaki Alevileri de disunerek Avrupa’da Avusturya ve Almanya merkezli
koordinasyon merkezi de acmigtir. Konferanslar ve soylesiler ile bilgilendirici
etkinlikler dizenlemenin yani sira sosyal yardimlasmayi artiracak etkinlikler
dizenlenmis, o6grenciler icin burs imkani saglanmistir. Bunun yani sira kitap
yayinlarina hayli 5Gnem veren vakfin hali hazirda 12 yayini bulunmaktadir. 31 Agustos
2012’de dizenledikleri “Aleviler Ne istiyor?” toplantisinin, tim Alevilerin beklenti ve
duguncelerini yansittigini dastnen vakif, bunun Tarkiye’'de bir ilk oldugunun altini

onemle gizmektedir.>®

1960'larin sonu ve 1970'lerin basinda yUkselen sanayilesme ve kentlesme slrecine
kadar kirsalda hayatlarini idame ettiren Alevilerin, bu hizli dedisimle birlikte eski kapali
cemaat tipi yapilanmadan vazgegmeye basladigi goralmustir. Kente gog dalgasi ve
modernlesme ekseninde kirsaldaki Alevilerin yakin cemaat iligkilerinin artik tGlkeye ve
uluslararasi zemine sicradigi soylenebilir. Bu noktada, kirsaldaki kapali formunu terk
eden Alevilerin, geride biraktiklari kdkleri ile yeniden bag kurmak istemesinde inancin
geleneksel formuna dair bilgi edinme énemli bir rol oynamaktadir. Nitekim kirsalda
s6zIli gelenek ile yayilan inancin, baglarin genislemesi ve Alevilerin kapal
mekanlardan disari tasmasi sonucunda yerini yazili forma birakmig, sonucunda artan

bir Alevi yazinini beraberinde getirmistir.>*

Siyasal islam’in baskilar karsisinda kendi kimliklerini én plana gikararak direnmeyi
segen Alevilerin 1980Q’li yillarla birlikte bir uyanisa taniklik ettigi vurgulanmalidir. Bu
suregte Alevi yayinlarinda yasanan patlamalar ¢ok énemlidir. Ayni donemde yuksek
egitim gorus kimselerden olusan bir Alevi elit tabaka ve degisim surecini maddi agidan
desteklemeye hazir olan, Alevi gé¢cmenlerden olusan is insanlari ortaya ¢ikmistir.
Butun bu degisimler ekseninde diyebiliriz ki, kirsal hayat ile bagdastirilan, egitimsiz
kalmig, s6zlu gelenege bagli bir topluluk formundan Alevi uyanisi ile gikilmis, kentli,

egitimli, laik degerlere énem veren ve bu degisimler dogrultusunda kimlik sorunlarina

53 “Tarihgemiz”, (Cevrimici) Cem Vakfi, http://www.cemvakfi.org/pages/Kurumsal/3/tarihcemiz
, 6 Mayis 2019.

54 David Shankland, “Antropoloji ve Etnisite: Yeni Alevi Hareketinde Etnografyanin Yeri”, Alevi
Kimligi, Der. T. Olsson, E. Ozdalga, Cev. Bilge Kurt Torun, Hayati Torun, istanbul, Tarih Vakfi
Yurt Yayinlari, 1999, s.23-24.
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karsi ¢cozum taleplerini seslerini ¢gikararak ifade eden bir topluluk haline gelinmistir. Bu
uyanig, Alevilerin kendi kimliklerine sahip c¢ikmalari icin bir ¢agrida bulunmustur.
Dolayisiyla, bu zamana kadar kendileri hakkinda kendileri disinda s6z sdyleyen her
tlrlh yazarin karsisina, yeni arastirmalar ve yayinevleri ile ¢ikmiglardir. Bir baska
deyisle, Alevi uyanisinin acikca ifade edilisi kitle iletisim araclari ile olmustur. Vorhoff
bu amagla hazirlanan Alevi yayinlarini dort kategoriye ayirir: Alevi-Bektasi inancini
aciklamaya calisan inceleme kitaplari, Alevi ritiellerini canlandirma amaciyla ¢ikan
ogreti, dua, efsane, hikaye ve ibadet kitaplari, glincel sorun ve politikalara odaklanan

Alevilik Gzerine distnceler iceren yayinlar ve dergiler.>®

Ayyildiz ve Can Yayinlari, Alevi-Bektasilik arastirmalarinin  yapildigi  énemli
yayinevlerindendir. Alevilik ve Bektasilik yazininda énem atfeden dergilere bakacak
olursak; Mart 1991 yilinda ilk sayisini yayinlayan Kavga Dergisi, Aralik 1992'de 22.
sayisinda adini Kervan olarak degistirerek yayin hayatina devam etmis, Aralik 1998
yilinda 71. ve son sayisini yayinlamistir.>® Bir diger énemli dergi ise ilk sayisi Haziran
1994'te Birlik ve Dirlik adi ile yayimlanan, 1998 yilindan itibaren Haci Bektas Veli
Arastirma Dergisi adiyla yayin hayatina devam eden dergidir. 2006 yilindan itibaren
Tlrk Kiiltlirt ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi adini alarak yayin hayatina
gunimuizde de devam etmekte olup Alevi-Bektasi inancina dair énemli konulari ele
almaktadir.>” Alevilik Arastirmalari Dergisi ise Haziran 2011 itibariyle yayin tarihine
baglayan ve alti ayda bir ¢ikarilan bir diger dergidir. Anadolu kultarinin temel
dinamigi atfettikleri Aleviligi anlamak ve anlatmak icin ciktiklari yolda, Ehl-i Beyt
yolunu benimsediklerini belirtirler.>® Diger dergiler ise soyledir; Cem Dergisi, Nefes
Dergisi, Pir Sultan Abdal Kiiltiir ve Sanat Dergisi, Gonlillerin Sesi, Pir, Cagdas/Yeni
Ziilfikar.>®

Degisen tum bu yapi ve kurumlarin yani sira, kusaklar arasinda da inanca dair bir algi
degisimi s6z konusudur. Genglerin ateist olma egilimi gostererek Alevilie de buradan

yaklastigi, kendinden bir onceki kugaklarin ise Alevi kimligini boyle algilamadigi

55 Vorhoff, a.g.e., s.49-54

56 “Kavga-Kervan Arsivi”, (Cevrimici) TKP, https://www.t-k-
p.net/yayinlar/kavga kervan/kavga kervan.html , 8 Mayis 2019.

57 “Arsiv”, (Cevrimici) Turk Kiiltiri ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi,
http://hbvdergisi.hacibayram.edu.tr/index.php/TKHBVD/issue/archive ; “igerik hakkinda”,
(Cevrimigi)  Tiirk Kaltira  ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi,
http://hbvdergisi.hacibayram.edu.tr/index.php/TKHBVD/about 8 Mayis 2019.

58 “Hakkimizda”, (Cevrimigi) Alevilik Arastirmalan Dergisi,
http://www.aadergisi.com/hakkimizda.html , 30 Temmuz 2019.

> Vorhoff, a.y.
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gorulmektedir. Genglerin ateist olmasinin altindaki temel, ebeveynlerin ¢ocuklarina
Alevilige dair bilgi aktariminda bulunmamasina baglanmaktadir ancak bu degisimdeki
etkenin egitim dizeyinin artmasi ve sosyalizm, Marksizm gibi distince akimlari ile
olan iligkinin sikilagsmasi ile ilgili oldugu da gézden kacgiriimamalidir. Genglerin Alevi
inancina degisiklik getiriimesi, kadinlarin basi agik cem ibadetlerine katilmasi ve
yerde degil bir sandalye ya da benzeri bir esyanin Gzerine oturarak ibadet edebilme
istegi yolu bilmemek ile bir tutulmaktadir. Sehirdeki dedelerin bilgi yetersizliginin de
bu gibi reform taleplerinin 6nind acgtigini vurgulamaktadir Giil.%° Bu vurgusu epey
onemlidir, bunun Uzerinde, bir sonraki s6zIU tarih béliminde yapilan gérismeler
ekseninde daha detaylica durulacaktir. Oncesinde kentte kadin ve erkek Alevi olma

deneyimine bakilacaktir.

3.3. Metropolde Kadin/Erkek Alevi Olmak

Mekan, bir bireyin toplumsallasma kanallarini Ureten, déntstiren érintiler sunmanin
yaninda, bireyin nesnel ve 6znel deneyimlerini sekillendirip sosyal dinyayi
anlamlandirmasini da etkilemektedir. Ek olarak mekan, bireylerin toplumsal hayatta
var olma bicimlerini ve miucadelelerini, tiketim aliskanlklarini, kamusal alana
katihmlarini ve sosyoekonomik donanimlarini da belirlemektedir.5* Mekan, toplumsal
pratikler tarafindan insa edilir, iktidar yapisi ve iligkileri tarafindan da dizenlenir. Sinif,
Irk, etnisite, yas, din, cinsiyet gibi toplumsal 6zellikleri olan kimlikler de mekan
tarafindan dizenlenmekte ve mekana goére degismektedir. Buna bagh olarak, bu
kimliklere bagl esitsizlikler de mekan uzerinden ifade edilebilir. Norm olan bir kimlik
sinifi, bir mekanla iliski kurarken, oOteki atfedilenler bu mekanlardan
dislanabilmektedir. Diglananlar, kendilerine ait mekanlar olusturmakta, norm olanin
“sahip oldugu” mekanlarin sinirlarinda konumlanmaktadir. Bu dogrultuda, cinsiyetin
meké&n ve mekanin sinirlar gergevesinde olustugu, i¢c ve dig ayrimi Uzerinden
cinsiyetin kurgulanigi s6z konusu olabilmektedir.?? Hem toplumsal cinsiyet uzami

sekillendirmekte hem de uzam toplumsal cinsiyeti etkileyip, sekillendirmektedir.

60 Giil, a.g.e., s.107-108.

61 Gil Aktas, “Kadin Agisindan Kente iliskin Mekan Pratikleri’, Pamukkale Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, No:27, 2017, s. 137-138.

62 Elif Celebi, Didem Havlioglu, Ebru Kayaalp, “Giris”, Sinir Bilgisi: Siyasal Iktidar,
Toplumsal Mekan ve Kadina Yénelik Siddet, Der. Elif Celebi, Didem Havlioglu, Ebru
Kayaalp, Haz. Aksu Bora, Ankara, Ayizi Kitap, 2014, s. 9-10.
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Bireyler, cinsiyetlendirilmis mekanlar igerisinde kadin ve erkek olmak Gizerine normatif
bilgiler almakta bu sekilde de mekan, toplumsal cinsiyetin yeniden Uretildigi bir yer

haline gelmektedir.53

Mekan ve toplumsal cinsiyet arasinda iliski kurabilmemizi saglayan radikal kent
kuramcilariyla birlikte mekan, toplumsal iligkilerden bagimsiz bir nesne olarak
atfedilmekten ¢ikmistir. Kendilerinden énceki klasik Marksistlerden farkl olarak, kent
mekanina daha ayrintil analizler yaparak yaklasmiglardir. David Harvey, Henri
Lefebvre gibi isimlerin de iginde oldugu bu Neo-Marksistlerin en énemli vurgusu,
kentsel mekanin politik ve ideolojik sureclerden ayri dusUnulemeyecegini
vurgulamalari olmustur, boylece mekanin toplumsalla arasinda bir iliski kurulmustur.
Lefebvre’e gore, mekanin Uretimi toplumsal ve zihinsel Uretimle gergeklesmektedir,
yani her toplum kendi mekanini dretmektedir ve mekan, toplumsal bir Grindur. Bu
sebeple mekan hem dretim araci hem de tahakkim ve gug¢ araci olabilmektedir.
Mekan lzerine analizlerinde kent hakki kavrami tizerine konusan Lebevre’ye gore bu
hak, kent alanlarinin ve mekanlarinin kullanim hakkini, kentsel mekdnda zaman
gecirme hakkini, yasayacagi yeri segme hakkini, 6zgurluk, bilgi edinme, bireysellik,
yerlesme hakkini ifade etmektedir. Bu hak kentsel yasam hakkina doénustirilerek
formule edilebilir; bu sayede kentte yasama, kentin sundugu olanaklardan yararlanma
hakki da gindeme gelecektir. Bu hakkin kavramsallastiriimasi kapitalist Gretim
iligkileri ve sinif celigkilerine odaklandigi igin toplumsal cinsiyet koéri olmakla
elestiriimistir. Harvey ise kentsel hakkin, kentin barindirdi§i kaynaklara erisimden ¢ok
daha fazlasi oldugunu ifade eder. Ona gdére kenti degistirme ve yeniden icat etme
muhimdir, ¢linki kenti sekillendirmek insan haklari agisindan hem ¢ok dnemli hem de
epey ihmal edilmistir. Kentsel hakkin bir heves ya da moda degil, sokaklarda,

mabhallelerde ezilen insanlarin yardim c¢igliklarindan yikseldigini ifade etmektedir.®

Mekanin cinsiyetlendiriimesinin evrensel bir sorun teskil etmesi haricinde, Turkiye'ye
baktigimizda da kentlerin yapisinin eril ve cinsiyetlendiriimis oldugunu goruruz.
Planlama, tasarim gibi konularin haricinde toplumsal cinsiyete dayali kodlar ve

pratikler, erkekligi yuceltip kadini denetleyen bir mekénsallik Uretmektedir.

63 jrvin Cemil Schick, “Cinsiyetin Uretildigi Bir Alan Olarak Mekan”, Sinir Bilgisi: Siyasal
iktidar, Toplumsal Mekan ve Kadina Yénelik Siddet”, Der. Elif Celebi, Didem Havlioglu,
Ebru Kayaalp, Ankara, Ayizi Kitap, 2014, s. 24-25.

64 Dilek Kése Akkirman, Toplumsal Cinsiyet ve Mekan: Kent Mekanina Erisimde Cinsiyete
Dayali Farklar ve Esitsizlikler, (Yayinlanmamis Yuksek Lisans Tezi), Adnan Menderes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Sosyoloji Anabilim Dali, 2017, s. 24-35.
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Bahsettiklerimiz 1siginda baktigimizda, kente ait mekanlarin ve buralarda olma
deneyimlerinin, ataerkil ortntdler ile i¢ ice olmasi sebebiyle kadinlari dezavantajli ve
tehdide acik hale getirdigini sdyleyebiliriz. Kisittanmis ve dislanmis kadinlarin mekan
deneyimlerinin, zorluklarla micadele etmeyi gerektirdigi, olumsuz duygulara
sebebiyet verebilecedi ve bitin bunlarin, mekanlari zevk, heyecan ve macera
tizerinden tecriibe edebilen erkeklerden farklilagabilecegi gortlmektedir. Ozellikle
kamusal mekanin, heteroseksiel erkegin cinselliginin tahakkiminde oldugu
goriilmektedir.%® Tam da bu sebeple, feminizm, kadinlarin sokaklari da meydanlari da
elde etmesi icin &zgiven asilamakta, otekilestirilen kadinlarin 6zel alandan
¢ikmasinin 6nunud agmaya calismaktadir. Mekanin i¢ ve dis ayriminin yaninda,
bahsettigimiz Uzere gecenin de mekén kullaniminda bir kriter olmasi sebebiyle
“Geceye Yeniden Sahip Cikma” yirlyusleri  ile birlikte kadinlar, bakip, dokunan ve
seslenen 6znenin, baktigl, dokundugu ve seslendigi nesnelerin Uzerinde iktidarini
uygulayip onun 6zgurligini kisitladigini ifade etmekte ve bu bakma ve izleme
kaltiranun taciz ve tecaviuz kultirinun ingasinda rol oynadiginin altini gizip, geceleri

de sokaklari da geri almak igin miicadele etmektedir.®’

Levent Senturk, kentin eril yapisini vurgularken bahsi gecen erilligin erkeklik ile bir
tutulamayacagini, kastedilenin eril siddet ve baski oldugunu belirtir. Ustelik eril kent,
erkegin erkege, kadinin kadina siddet ve baski uygulamasina da sebebiyet verebilen
mekanlar olarak karsimiza ¢ikar. Bu noktada, toplumsal cinsiyet ve mekan calisirken
yalnizca kadinlarin mekandan etkilenisini islemenin eksik kalacagini vurgulayan
Sentirk, erkeklerin de mekandan etkilenimlerinin galismalara dahil edilmesiyle birlikte
cok daha gergekgi bakis agilarinin yakalanabilece@ini vurgular.®® Bu agidan
bakildiginda, bu c¢alismada kentte yasayan Alevilerin toplumsal cinsiyet algisi
incelenirken, yalnizca kadinlara degil, erkek gérismecilere yer veriyor olmak bir kere

daha anlam kazanir.

65 Acuner, Derya, “Canavarlas(tiril)an kent sokaklari: Kadinin kent deneyimi (zerine bir
degerlendirme”, Fe Dergi: Feminist Elestiri, C: 8, No:1, Haziran 2016, s. 5.

"

66 Bahar Kiling, “Gece ve Tehlike : Andrea Dworkin’in “Geceyi Geri Al” YUrlylsi Konusmasi™,
(Cevrimigi) SHarfliler, http://www.5harfliler.com/gece-ve-tehlike-andrea-dworkin/ , 10 Haziran
20109.

67 Celebi, Havlioglu, Kayaalp, a.g.e., s. 10-11. )

68 L event Sentirk, “Eril Kente D6niis”, Cins Cins Mekan, 3. bs., Der. Ayten Alkan, Istanbul,
Varlik Yayinlari, 2017, s.36-38.
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Mekanin Uretiminde iktidarin norm atfettigi 6znenin merkezde konumlanirken, éteki
atfedilenlerin merkezin disina atilmasi konusuna geri dénecek olursak, konuyu
feminist perspektiften okumak arastirmanin feminist yontemle ele alinmasindan 6tiru
ayri bir Snem arz edecektir. Feminist kuram icerisinde bitlnlestirici bir kimlik ingasinin
dislama edimini icinde barindiracaginin altini gizen Zeynep Direk, bdylesi bir cabanin
kadinlarin yas, memleket, sosyal sinif, cinsel yonelim ve daha pek ¢ok agidan farkl
kimliklere sahip olabilecedi disincesini gérmezden gelmeye sebep olacagini belirtir.
Cinsiyet gibi irk¢ihidin da Uretilen bir olgu olarak karsimiza ¢iktigini ekleyen yazar, her
ikisinin farkli dizlemlerde ezilme pratikleri yarattigini ancak birbirlerinin igerisinde de
konumlanmis olduklarini ifade eder. Tarihin, bu gibi normatif alanlar Gzerinden
Oznelerin digari atilmasi tarihi oldugunu belirtir. Cinsiyetgilik normlar tanimlayip buna
uymayan Ozneleri  Otekilestirirken, tam da burada bahsedilen gseyi
gerceklestirmektedir. Normatif deger vyargilarinin disarisina atilan 6znelerin,
merkezden uzakta kuytularda konumlandigi, merkezdeki norm olan &zneler
tarafindan etiketlendigini aciklar. Bu Butler'in tanimiyla toplumsal cinsiyetin bir bela
haline geldigi yoldur. Burada otekilestirilen 6znelerin, bir direnis pratigi gelistirerek
kendisine seslenilen tanimlari benimseyip buradan bir karsi ¢ikis gelistirmesi
muamkundir. Bu sayede normun tanimladigi seyleri benimseyen bedenler, onun
yarattigi iktidari sasirtarak bir bogluga dusurebilme imkani elde edebilmekte ve kendi

kendisini kurma sansini da yakalamaktadir.®®

Oteki olarak etiketlenen kisinin disari atilirken karsilasacagi eylemin, kargisindaki
insanin inancindan yukselmekte oldugunu vurgulayan Selek, bunun da bir iktidar
Uretimi oldugunu belirtir. Bu iktidarin igerisine Butler ve Direk’in altini ¢izdigi irk¢ilik,
cinsiyetcilik ve homofobiyi dahil edip, ek olarak militarizm, milliyetgilik gibi farkli
alanlari da dahil eder. Bu alanlar igerisindeki ezme ve ezilme pratikleri dylesine i¢ ice
gecebilen baglara sahiptir ki bir kisi hem ezen hem de ezilen konumuna
gecebilmektedir. Bu baglar ekseninde soOylenebilir ki iktidar, toplumsal iligkiler

ekseninde kendini surekli kilan bir sistem yaratir.”

Oznenin kurulugu ve tekilestiriimesi ekseninde verilen bilgiler, mezhepgilik lizerinden

Alevilerin 6tekilestiriimesini okurken kullanilabilir ve hatta buradan yapilacak analiz bir

69 Zeynep Direk, “Judith Butler: Toplumsal Cinsiyet ve Bedenin Maddelesmesi”, Der. Zeynep
Direk, Cinsiyetli Olmak: Sosyal Bilimlere Feminist Bakislar, 6. bs., istanbul, YKY Yayinlari,
2018, No:156, s.67-69.

0 Selek, a.g.e., s.120-121.
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adim ileri goturilerek, mezhepciligin de tipki cinsiyetgilik gibi 6zneler Uzerinde
iktidarini uygulayarak ve oOtekilestirerek onlari merkezden uzlastirdigi séylenebilir.
Ayrica, Alevilige toplumsal cinsiyet penceresinden bakinca, bunun disinda pek gok
noktanin benzerlik gosterdigi gortlecektir: Feminist kuramda oldugu gibi Alevilikte de
batlnlestirici bir tanimlama yapma sorunu mevcuttur ve bu ¢abalarin ¢cogu, baska
gruplarin Alevilik tanimindan diglanmasi ile sonuglanmistir. Keza Aleviligin de normun
disina itilmesinden, o&tekilestiriimesinden bahsetmek gerekir. Sunniligin  makbul
vatandaslik ve makul 6zne olarak kurulmasi, Aleviliin muktedir hale gelisine
sebebiyet vermekle beraber; toplumsal cinsiyet perspektifinden bakildiginda,
kadinlarin ataerkil iktidar tarafindan diglanmasi ile benzerlik gésterir. Kaldi ki bu
sebeple hem kadin hem de Alevi olmak, cifte ezilme denilen durumu dogurmaktadir.
Ayrica, Selek’in vurguladidi noktalar géz 6nune alindigina Alevi toplumu Sunni
hegemonya tarafindan dislanan ve Uzerinde iktidarin baskisini hisseden bir grup
olarak karsimiza c¢ikarken, bu topluluk icindeki erkeklerin kadinlar Uzerindeki

ikincillestirici eylem ve distnceleri de ezilenin ezen konumuna gegisine iyi bir drnektir.

Kente dahiliyet sonrasinda kadin bedeninin kontrol altina alinmaya ¢alisiimasi, ezilen
kimlige sahip Alevi erkeklerinin kadin bedenini kontrol ve baski yolu ile ikincillestirmesi
sonucunda ezen konumuna gegisinin bir kanitidir. Kentsel mekanda Sinni
hegemonyayla iligkilerin artisi sonucu, tarihsel sirecgte karsilastiklari baski ve
etiketlenmeleri savustururken ve kendi varliklarini savunurken, erkek o6znelerin
kadinlari Otekilestirdigi gercedi gozlerden kagmakta ve bu edim, “Alevi-Bektasi
inancinda kadin ve erkek esittir.” sdylemi ile kamufle edilmek istenmektedir. Bu tarz
bir savunma mekanizmasi gelistirilirken kadinlar Gzerinde baski uygulanmasi ise
kabul edilmek istenmese de igsellestirilen ataerkil kalintilarin bir uzantisi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu noktada, arastirmalarin ortaya koydugu bu gerceklige bir
de saha calismasinda yakindan bakmak gerekmektedir. Ancak daha énce de
belirtildigi Uzere calismada yalnizca kadinlarin ezilmesine degil, bu agiklamalar
dogrultusunda gorulecegi Uzere erkeklerin bu sistemi nasil tanimladigi, toplumsal
cinsiyete dair farkindaliklarinin ve algilarinin nasil oldugu da arastirmada yer

alacaktir.
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4. BOLUM: KENTLIi ALEVILERIN TOPLUMSAL CINSIYET
ALGISINA SOZLU TARIH ILE BAKIS

Calismanin gectigi semt olan ve Marmara Bolgesi'nde istanbul’a bagl 39 ilgeden biri
olan Kartal', 40° 50' enlem ve 29° 11! boylamlari arasindadir. Batisinda Maltepe,
kuzeyinde Sancaktepe, kuzeydogusunda Sultanbeyli ve dodusunda Pendik
bulunmaktadir. Kara yolu agisindan kendisine en yakin il Kocaeli iken, deniz yolu ile
Yalova ve Bursa’ya da ulagim mevcuttur. 2 iice, dag, deniz, orman, yer alti kaynaklari,
yesil alanlar ve sayfiye yerlerine sahiptir. iicenin en énemli yiikseltisi Aydos Dagi (537
metre) iken, ilgcenin yizolgimid Aydos ormanlari dahil olmak Uzere toplam 39.73
km2'dir. Engebeli bir araziye sahip olan ilgenin Aydos Dagi disindaki onemli
yukseltileri; Yakacikustu Tepesi, Yakacik Orta Bayir, Yakacik Arka Bayir, Aydos Dag,
Orhan Tepe (Dragos)'dur. Cografi konumu ve fiziki 6zellikleri sebebiyle birden fazla
iklimin ozelliklerine sahip olan ilgede, Karadeniz’in yagish ikliminin ve Akdeniz’in
iiman ikliminin 6zellikleri bulunmaktadir. iicenin tarihine baktigimizda ise; Bizans
imparatorlugu déneminde VI. yiizyilin baslarinda Kartalimen isminde bir balikgi kdy
olarak kuruldugunu gériiriiz. ilge ismini ilk defa sahilde balik avlamak icin gelip
yerlesen Kartelli isminde bir balikgidan almistir. Bizans zamaninda, liman énemi
tasiyan ilgeye o dénemde Kartalimen denildigi de bilinmektedir. Ek olarak bdlgede,

Bizans Donemine ait tarihi eserler de bulunmustur. 3

Kartal'da ilk vapur iskelesi 1857 yilinda insa edilmistir. 1947'de Kartal ve ¢evresinin
sanayi bolgesi olarak belirlenmesiyle, ilgenin niifusu ve Gretimi artmistir.* 2013 yilina
ait verilere gore Kartal'in toplam nifusu 447,110 iken bu nifusun 222.638'’i erkek ve
224 .472’si kadindir. 2013 verilerine gore 15-29 yas arasindaki geng nufusun toplam
103.642 oldugu bilinmektedir. Bu haliyle ilgenin toplam nufusunun dértte birini gengler
olusturmaktadir ve Turkiye'deki gen¢ nufusun fazla olusuna da iyi bir 6érnek teskil
etmektedir. 20-64 yas arasindaki galigan nufus, 292.737 iken; 65 yas Uzeri kesim,
29.262 olarak kayitlara gegmistir. ilgenin niifus artis hizina baktigimizda, 1940'lardan

1 Ek bilgi igin bkz. “Kartal Belediyesi Kent Haritasi”, (gevrimigi) Kartal Belediyesi
https://www.kartal.bel.tr/tr/kartalrehberi/KentHaritasi.aspx , 11 Haziran 2019.

2 “Kartal Belediyesi 2015-2019 Stratejik Plan”, (cevrimi¢i) Kartal Belediyesi,
https://www.kartal.bel.tr/tr/kurumsalyapi/StratejikPlan.aspx , 10 Haziran 2019, s. 11-14.

8 “Kartal Belediyesi 2015-2019 Stratejik Plan”, a.y.

4 “Kartal Hakkinda”, (cevrimigi) Kartal Belediyesi,
https://www.kartal.bel.tr/tr/kartalrehberi/KartalHakkinda.aspx , 15 Haziran 2019.
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2013 yilina kadar 24 kat arttigr gorilirken, 1950'li yillarda hizi yizde 20'lerde
seyretmistir. ® Bu hizi kirdan kente go¢ sonrasi artan kentlesme ve modernlesme

surecine baglayabiliriz.

Kartal ilgesinin sosyo-kulturel yapisi ¢esitlilik gdstermektedir, bunda i¢ gé¢in ve buna
bagl olarak artan niifusun etkisi bulunmaktadir.6 Farkli kimlikten insanlarin bir arada
yasamasi ve gé¢ alan bir ilge olusu, icinde bulundugdu istanbul ve daha genis agidan
bakildiginda da Turkiye ile benzerlikler tasidigini goéstermektedir. Tdrkiye'ye
baktigimizda 2017 yil verilerine gére Ulkeye 466 bin 333 kisi gd¢ etmis olup, bu
sayinin %52,3'Unu erkek, %47,7'sini ise kadin nifus olusturmaktadir. 166 bin 44 kisi
ile en fazla gé¢ alan il, istanbul olmustur.” Niifus artis hizi 13,9 olan istanbul’'un® 2017-
2018 verilerine goére toplam nifusu 15.067.724 olup, aldigi goé¢ miktari 385.482 ile en
yuksek sehirdir. Verdigi gog ise 595.803 olup net go¢ hizi -13,9 ile hem go¢ veren

hem de gog alan bir sehirdir.®

Verilen bilgiler dahilinde soyleyebiliriz ki Kartal, istanbul ve Turkiye'yi diizgin bir
kesitle temsil etmekte ve bdyle bir arastirma icin uygun bir Olgeklendirme
saglamaktadir. Dlzgin kesit alma imkani sebebiyle tercih ettigim Kartal ilgesi, farkl
Alevilik anlayiglarini barindirmasi ve Stinni ntfusun etkin olmasi sebebiyle, bu iligkileri
g6zlemleme sansi da vermistir. Ozetle bu semt, dengeli objektif bir gbzlem yapma ve
batind yansitan bir kesitle, dogru 6lceklendirme yapma sansi sundugu igin tercih
edilmistir. Burada yasiyor olmam ise bu arastirma boyunca bir avantaj olmus,
deneklere ulagsma ve gozlem sansi agisindan bir nevi hemserilik bilinci ile daha kolay

iliski kurmama, sorulara daha igtenlikli cevaplar almama yardimci olmustur.

4.1. Gorusmecilerin Sosyo-Ekonomik Bilgilerti:

Bu baslik altinda gdrtismecilerin sosyo-ekonomik bilgileri toplanmistir. Buna gore

goérismecilerin yaslari, memleketleri, medeni durumlari, egitim ve ¢alisma durumlari

5 “Kartal Belediyesi 2015-2019 Stratejik Plan”, a.g.e., s.15-17.
6 “Kartal Hakkinda”, a.y.

7 “Uluslararasi Gég istatistikleri”, TUIK
(cevrimici), http://www.tuik.gov.tr/PreHaberBultenleri.do?id=30607 , 16 Haziran 2019.
“lllere Gore Nufus ve Yilhk Nuifus Artis Hizlar”, TUIK

cevrimigi), http://www.tuik.gov.tr/UstMenu.do?metod=temelist , 16 Haziran 2019.
“llerin ~ Aldig1, Verdigi Goé¢, Net Gb6¢ ve Net Goé¢ Hiz”, TUIK
cevrimici), http://www.tuik.gov.tr/UstMenu.do?metod=temelist , 16 Haziran 2019.

—~ O~ o
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ogrenilmis olup, ikamet ettikleri semte dair bilgi vermeleri istenmistir. Gérismecilerin
Kartal semtinde yasamalarinin sebebi anlasiimak istenmis olup, bu secimin kirsaldan
kente gelen Alevi topluluklarin givende hissetmek adina sehirde bir arada yasama
pratigini slrdirmeleri ile ilgisi olup olmadiginin analizi yapilmistir. Mekanin
Otekilestiriime ile olan iligkisi kadar toplumsal cinsiyet ile olan bagi da énemli oldugu
icin kadin ve erkek goérismeciler arasindaki benzerlikler ve farkliliklarin hatlari
Gizilmistir.

Gorusme yapilan kisilerin sosyo-ekonomik bilgileri asagidaki gibidir (Tablodaki

goérismecilerin siralamasi, yapilan gértismelerin tarihine goére dizenlenmistir):

Tablo 1

Goriismeci Cinsiyet Yas Meslek Memleket Medeni
Durum

A K 28 Memur Bingol Bekar

B E 67  Emekli Ogretmen Erzincan Evli

C K 23  Lisans Ogrencisi Tunceli Bekar

D K 52 Ev Kadini Tunceli Evli

E K 51 Terzi (calismiyor) Erzincan Evli

F E 31 Makine Teknisyeni Erzincan Evli

G K 28 Musteri iliskileri Uzmani Erzincan Evli

H E 60 Sekreter Erzincan Evli

I K 25 Yabanci Dil Egitmeni Gumulghane Bekar

J K 24 Operasyon Uzman Bingdl Bekar

Yardimcisi

K E 66 Emekli Tlccar Erzincan Evli

L K 59 Ev Kadini Erzincan Evli

M K 30  Doktora Ogrencisi Tunceli Bekar

N E 42 Endustri Mihendisi Erzincan Evli

Irk, sinif, din, cinsiyet, etnisite ve daha pek ¢ok kimligin mekanlara gére kuruldugu ve
yine mekanlara gore degistigi bilinmektedir. Bu kurulma ve duzenlenme sonrasi
ortaya c¢ikan esitsizlikler de dolayisiyla mekan ile iligkilidir. Mekan belirlenirken, belirli
bir kimligin 6zne olarak atandigi ve bu kimlige sahip olmayanlarin Otekilestirildigi
gorilmektedir. Otekilestirilenlerin merkezden ve 6znelikten diglanmasinin yaninda,
merkezin disindaki geperlerde konumlandidi ve bu halde iken bile iktidarin iginde

oldugu unutulmamalidir. 1° Ayni sey 6znenin kurulumu igin de gecerlidir.

10 Celebi, Havlioglu, Kayaalp, a.y.
125



Kirsaldan kente go¢ sonrasinda 6teki kimlik olan Stinni-muhafazakar dinyaiile siklikla
karsilasmasi sonucu yasanan gerginlikler, Alevilerin glvenlik duygusu Uzerine
dusinmemiz gerektigini gostermektedir. Osmanh déneminde merkezin disinda yer
alan dini/sosyal bir diinyaya ait olan Alevilerin, ginimuizde de merkezde yer alan
Siunni-muhafazakar hegemonyadan uzak bir dinyay temsil etti§i ancak guvenlik
algisinda eskiden beri var olagelen tedirginlikleri asma c¢abasi iginde oldugunu
gormekteyiz. Osmanli'dan Cumhuriyete gectigimizde, modernlesmeden Alevilerin de
etkilendigi ve hatta pek cok kere kendi geleneksel yapisi ile kargi karsiya geldigi
ortadadir. Modernlesmeyle birlikte gelenekselci yapisini sorgulayan ve arada bir
gerilimin var oldugu goérilen Alevilik, ayni zamanda geleneksel korkularini,
Otekilestiriimigliklerini de gin yuzune c¢ikarmaktadir. Bu gerilim, Aleviligin
modernlesme sirasinda geleneksel yapisi ile yuzlegirken ayni zamanda yeni sirecin
dogurdudu farkli Alevilikleri de blinyesine almasi ile daha da artar. Bu noktada hem
geleneksel yapisini korumak hem de modernlesmenin sundugu yeni kimlikleri
kesfetmek arasinda bir denge kurmasi gereken Aleviligin, tim bunlari yaparken kent
yasami icerisinde varliklarini koruma altina alma durtisline de sahip oldugu
vurgulanmalidir. ! Bu sebeple goriismecilere Kartal’'da yasama sebepleri sorulmus,
bunun Sinni dinyaya karsi kendilerini koruma ve glvende hissetme amaci tasiyip
tasimadigi analiz edilmek istenmigtir. Gérusmecilerin buydk kisminin bu semte goég¢
ettigi, go¢ ederken hemsehrilik bagi gézeterek, akrabalarinin pesinden buraya geldigi
gorulmustur. Bu noktada kadinlarin evlenip sehir degdistirmesi durumu sz konusu
iken erkeklerin akrabalik baglar ekseninde semti sectigi gértlmektedir. Yalnizca B ile
yapilan gorusmede farkli bir amag ile gé¢ edip bu semtte yasamayi tercih etme
durumu sbéz konusuydu. B’nin hikayesinin ardinda, Alevi oldugu icin Anadolu

kirsalinda o6tekilestirilen bir 6gretmenin hikayesi var:

“Ben burda yagsamayi kendim se¢cmedim. Burda... Mecburiyetten geldim kizim
cunku bizim ulkemiz demokrasiden bahsediyor ama maalesef Ulkemiz
demokrasiden bahsetmek buyik bir yanlighktir ginkl insanlar digsuncelerini
O0zgurce ortaya koyamiyorlar. Ha bir de hi¢ sugun olmadidi halde seni
mimledikleri icin eskiden daha ¢ok yapiliyordu simdi de yapiliyor. Bir de Alevi
kimligin varsa bu daha farkli oluyor, ben Alevi kimligimden dolay! Erzincan’da
birka¢ kez hi¢c sugum olmadigi halde gorevden aldilar. Yapilan sorusturma
sonucu tekrar goreve verdiler, tabii magduriyet yasadik ondan dolayi. Baktim
olmuyor, hakkim olan yerleri mesela merkez kdylere, merkeze vermiyorlar. Es
durumundan tayin hakkim oldugu halde vermiyorlar. En iyisi ailece,

11 Necdet Subasi, “Guvenligin Modern Mekanlari ve Aleviler’, Milel ve Nihal: inang, Kiiltiir
ve Mitoloji Arastirmalari Dergisi, C:1, No:1, Aralik 2003, s.73-77.
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¢olugumuzlan gocugumuzlan bir arada olabilelim diye istanbul’a tayin istedim
¢iktim geldim ama gelmez olaydim. Istanbul’'u da sevmiyorum.”*2

Tarkiye laik bir Ulke olsa da gelenek ve goéreneklerin yerlesmis yapisi sebebiyle,
kadinlarin cinselligi kontrol altina alinmaya ¢alisiimaktadir. Egitim seviyesi, ekonomik
seviyenin dusulk olusu gibi sebepler nedeniyle bu kontroliin Dogu Boélgelerinde daha
yogun oldugu goérilmektedir. Bu gelenek ve gdrenekler ve dini pratiklerin kadinlarin
yasamindaki etkisi erken yasta evlilik, goriici usuli evlendirme gibi 6rneklerde
karsimiza ¢cikmaktadir. Pinar ilkkaracan’in Dogu ve Giineydogu Anadolu Bélgesinde
yuruttigu saha calismasinda 599 kadina anket yaparak elde ettigi bulgulara gore,
evliliklerin %61.2’si ailenin verdidi kararla gergeklestiriimis olup, kadinlarin %50.8’i
kendi rizasi disinda evlendirilmistir. Evlilik kararini kadinlar vermis olsa bile eslerini ilk

kez nikahin gergeklestigi glin gérebilmektedirler.®

Yaptigim gérismelerdeki orta yas Uzeri grup icerisinden D gériismecisi 17 yasinda,
E gérismecisi 19 yasinda, L gérismecisi 15 yasinda evlenmigtir. 50 yas Gzeri kadin
goérismecilerin hepsinin erken evlenmis olmasini bir tesadif olarak nitelemek yanlis
olacaktir. Aksine buradan hareketle, Alevi toplumunda kiz ¢ocuklarinin erken yasta
evlendirilmesi pratiginin ne denli yaygin oldugu gorulmektedir. Bu gorusmecilerin
hepsi, evlendikten sonra kirsaldan kente go¢ etmistir. Dolayisiyla erken yasta evliligin
kirsal, geleneksel yasam ve inan¢ formuna daha yakin oldugu sdylenebilir. Geng
kusagin evliliklerinin erken yasta olmamasi ve rizaya dayali gerceklesmesi de artan
egitim ve bilgilenmenin bir yansimasi olarak okunabilir. Evlilik 6rnegi Uzerinden
soylenebilir ki kent hayatiyla birlikte, kadinlarin kendi hayatlari Gzerinde daha fazla
s6z sahibi olmaya bagladiklari gorulmektedir. L gorismecisi erken yasta yapmis
oldugu evliligin pismanligini gérisme boyunca sik¢a vurgulamistir, bunu ailesinin bir

hatasi olarak gormektedir:

“15 yasinda evlenip istanbul'a geldim 76’da. Mecbur kaldim erken evlilige.
Akrabamiz oldugu igin anne babam verdi. Bu, esim, olmasa bagskasina
verirlerdi. Onceden kuguk evlendiriyorlardi kiz gocuklarini, 14-15 dedin mi,
tamam! Dogru bulmuyorum bunu. Su anki akhm olsa, hi¢ dyle bir hata
yapmazdim. Sordular bana, “Siz bilirsiniz!” dedim. Aile segiyor ama dylesine
de sordular igte.”*

12 B gorismecisi, Erkek, 3 Nisan 2019, Ses Kaydi.

13 Pinar ilkkaracan, “Tiirkiye'nin Dogu Bolgelerinde Kadin Cinselligi Baglaminin incelenmesi”,
Miisliiman Toplumlarda Kadin ve Cinsellik, Der. Pinar ilkkaracan, 5. bs., istanbul, iletisim
Yayinlari, 2015, s.133-143.

14 | gérismecisi, Kadin, 10 Haziran 2019, Ses Kaydi.
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Ayni goérismeci istedigi gibi egitim alamadidini ve ilkokul mezunu oldugunu da pisman
oldugu bir diger nokta olarak vurgulamistir. Bunun sorumlusunun da ailesi oldugunu
belirtir:

“Ailem izin vermedi okumama. Ev isi yaptirmaktan izin vermedi. Ozellikle de

dgretmen abim... izin vermedi. Onu da sdyleyeyim de igimde kalmasin.
(gultyor)®

Buna gore eski jenerasyon Alevi ailelerinin, kiz ¢cocuklarinin egitim hayatina gereken
onemi vermedigi ve bunun yerine kiz ¢ocuklarini erken yasta evlendirme egiliminde
oldugu gorulmektedir. Ayrica, 50 yas Uzeri kadin gorusmecilerin, erken yasta
evlendiriimesinin yani sira hepsinin ev kadini olmasi ve terzi olan E’nin dahi meslegini
yapamamasli énemli bir noktadir. Bu 3 kadin da kendini tanimlarken “Meslegim yok
su an, calismiyorum” cumlelerini tercih etmistir. Ev ici emegin degersizlestiriimesi
konusuna sonraki bélimlerde detaylica bakilacaktir ancak bu cliimlelerden hareketle,
kadin emeginin degersizligi algisinin ne denli yerlestigi de mutlaka vurgulanmasi
gereken hususlardandir. Bdylesi bulgular, Alevi ailelerin toplumsal cinsiyet rollerini
benimsedigini ve esitligi vurgulayan bir inan¢ icerisinde zithk barindirdigini
gOstermektedir. Kent hayatiyla birlikte degisen ve doénusen aile yapisinin, egitimle
birlikte farkhlastigr ve kiz ¢cocuklarinin egitim hayatina énem verilmeye baslandigi
gorilmektedir. Buna gore geng kusak kadin gériismecilerin hepsi iyi egitim almistir ve
erkeklerin de kadinlarin da en az yuksek 6gretimden mezun oldugu goérulmektedir.
Yapilan hatalarin sonraki jenerasyonlarda devam ettiriimemesi, degisen ve gelisen bir

topluluga isarettir.

Kartal'da yasayan istanbullularin sayisi 67.840 iken bu sayiy1 25.975 ile Erzincanlilar
ve 20.683 ile Sivaslilar takip ediyor. Bu sehirlerin haricinde Trabzon, Erzurum,
Kastamonu, Rize, Samsun, Giresun, Ordu, Tokat, El&zi§ ve daha pek ¢ok sehirden
insanin bu semtte yasadigi verilerde mevcut.*® Buna gore goriisme yaptigimiz 8 kisi
Erzincanl, 2 kisi Bingolll, 3 kisi Tuncelili, 1 kisi Gimushanelidir. Bu veriler dahilinde

diyebiliriz ki Erzincanli kisi sayisinin fazla gikmasi sagirtici olmamistir.

Daha oOnce de belirttigim Uzere ayni semtte oturdugum icin hemsehrilik benzeri bir

bag ile gorugmelerim kolaylagmisgtir, memleketimin Erzincan olmasi da benzer bir rol

15 gérismecisi.

16 “Kartalda en ¢ok hangi memleketliler yasiyor’, (Cevrimici) Kartal24,
https://www.kartal24.com/7674-kartalda-en-cok-hangi-memleketliler-yasiyor , 16 Haziran
2019.
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oynamistir. Genis bir acidan bakildiginda, Alevilerin guvenlik duygusu sebebiyle
kente go¢ ederken kirsal pratikleri de beraberinde getirdigi ve aynilik duygusu
arayarak, akrabalari ile bir arada yasamayi tercih ettigi sdylenebilir. Bu durum kdyden
kente gocln ilk yillarinda gettolasma ve mahalle kiltlrinin artmasi olarak ortaya
ciksa da ilerleyen zaman sonucunda jenerasyonlarin farklilasmasi bu durumu
degistirmistir. Kéyden kente gd¢ eden ebeveynlerin yerini, kentte dogan c¢ocuklari
almigtir. Dolayisiyla bu yeni jenerasyonun kente uyumlanmasi da artmis olup, ikamet
etme durumlari da degiskenlik gdstermeye baslamistir. Kaldi ki geng neslin Sdnni
kesim ile olan iligskisi de daha sonra 5.4. numaral alt basglhkta da gérecegimiz tzere,
kendinden bir o6nceki nesilden daha farkh bir formda karsimiza cikmaktadir.
Oncesinde, kigilerin eglence anlayigi ve bos zamanlarini nasil degerlendirdigi

konusuna yakindan bakacagiz.

4.2. Eglence Anlayisi:

Ozel alana hapsedilmek istenen kadinlar igin kamusal alan olan kent sokaklari,
Ozgurlesmeyi icerirken ayni zamanda baskilara da gebedir. Acuner durumu kent
sokaklarinin kadinlar i¢in ¢eligkilerle dolu olmasi seklinde tanimlamaktadir. Kent ve
kadinlar arasinda karsilikli déntstiartct bir iligkinin oldugunu belirtir. Buna gore
kadinin kent yasaminda 6zgurlesmesini bu karsilikh iliskinin bir sonucu olarak
tanimlayabilir. Kentin bireye sundugu anonimlik ve yabancilarla ¢evrili olma durumu
ayni zamanda bir glvenlik duygusunu da beraberinde getirir diyen arastirmacilar
mevcuttur fakat bu arastirmacilarin atladigi nokta, toplumsal cinsiyet rollerinin g6z
ardi edilmesidir. Buna gore norm olanin diginda kalan her turl 6zne, kent
sokaklarinda karsilastigi bir sorun karsisinda goérinmez olabilmektedir. Sokak
ortasinda oéldurllen kadinlar bunun yalnizca bir érnegidir. Bir stre énce Turkiye'de
meydana gelen bir baska kadin cinayeti de bu durumun aci bir tekraridir. Emine Bulut,
kiz gocugunun gozleri 6niinde bosanmak istedigi esi tarafindan oélduriimuagtir. Bu
sirada guvenli sayilabilecek kent yasantisinda, kimse duruma mudahale etmemistir.

isimler degisse de kadinlarin karsilastigi baski ayni kalmaktadir. Bir bagka ifadeyle,
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kentte 6zglrlesmenin yani sira bir baski da mevcuttur, ¢iinkii mekanin cinsiyetli

yapisindan kent sokaklari da payini almaktadir.’

Bahsedilen noktalar, bireyin eglenme hakkini da etkilemektedir. Kadinlarin kendini
guvende hissetmesi, mekadn bazinda degisebilecedi gibi zamana gére de
farklilasabilmektedir.'® Bu da kadinlarin eglenmek igin kenti nasil, ne zaman ve ne
sekilde kullanacag@i sorularini beraberinde getirmekte, kadinlari daimi bir sorgulama,
baski ve tedirginlik ddngusiine hapsetmektedir. Belki de bu sebeple, kadinlarin blyik
bir kisminin bos zaman aktivitesi olarak segtigi eylemler, belirli bir alanda ve guvenli
atfedilen mekanlari icermektedir. Kadin goérismecilerden vyalnizca birisi, bos

zamanlarinda vakit buldukga sehir disina ¢ikmayi sevdigini ifade etmistir.

“Bos vakitlerimde genelde sehir disina ¢ikmayi seviyorum yani hafta sonlari
vs... Firsat bulduk¢a ve bunun da tabii ki yine belirli sehirler, hani kaltir
farkindan dolayi, mesela Eskisehir ya da Ege kiyilarina, Akdeniz kiyilarina, bu
tarz yerlere gitmeyi seviyorum.” °

Sohbetin ilerleyen vakitlerinde, bos zamanlarinda sehir disina ¢ikmayi tercih
etmesinin sebebinin istanbul’'da rahat gezip, eglenememesi oldugunu aciklamistir.
Eskisehir gibi 6grenci kenti olarak anilan yerlerde kendini iyi hissettigini ve istedigi
saatte disari ¢ikabildigini belirten A, istanbul’'un gé¢ alan yapisi nedeniyle giinden
glne kalabalklasmasi ve farkl fikirleri blnyesinde barindirmasi dolayisiyla da
guvende hissedemedigi bir ortam dogurmasindan sikayetci. Dolayisiyla, yukarida
bahsettigimiz Uzere nerede, nasil ve ne zaman eglenmek istedigini mekana gore

belirleyen bir kadin ile karsi karsiyayiz:

“Soyle, ee aslinda bir erkek de rahat yuriyemez sehirde. Bir kadin daha gok
rahat ylrllyemez. Yani ylizde 10’sa erkegin daha rahat olma ihtimali, bizim de
yuzde 5. Clnkl neden? Kadinin kendi, toplum anlayisindan bahsediyorum,
kadinin bir iffeti oldugu icin, her an bdyle bir saldiri altinda kalacak. O saatte,
Ozellikle boyle bir seyle karsi karsiya kaldigi zaman, “O saatte ne igi var, hmm
demek sen bu saatte disaridasin, bu kadin soyle, bdyle!”. Hani biliyorsun. Yani
farkh distincelere yol agacagini bildigi i¢in kadin, tedirgin olur. Onun igin,
yasadigim sehirleri kendim segmek isterim. Mesela Eskisehir'e gittigimde,
gecenin 3’Unde 4’Unde digarida oldugum zaman mesela birazcik olsun
tedirgin olmuyordum. Neden? Cunkd biliyorum, oradaki zihniyet de benim
zihniyetimdi. Ogrenci codu zaten, 6grenci sehriydi ve gergekten de bir kere
bile bagimin belaya girdigini gérmedim. Yani (durakliyor)... bir kere sdyle bir

17 Acuner, a.g.e., s.4-7; “Emine Bulut'un son sézleri sosyal medyada: Olmek istemiyorum”,
(Cevrimigi) Bianet, http://bianet.org/bianet/toplumsal-cinsiyet/212118-emine-bulut-un-son-
sozleri-sosyal-medyada-olmek-istemiyorum , 20 Eylil 2019.

B Ae.,s.9.

19 A goriigsmecisi, Kadin, 23 Mart 2019, Ses Kaydi.
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sikintim olmustu, okullarin kapandigi bir donem, bir tane gecenin 3’Ginde bir
kuliipten ciktik arkadasimla birlikte. Yolda giderken bir tane Tofas, altini
ciziyorum Tofas yine ekonomik siniftan, arkamizda dolandigini gordum.
Rahatsiz olduk tabii. CUnkl belli yani, koéta niyetli. Iginde alkol falan alyorlar,
camdan géruniyor. Direkt polisi aradik. Yani tabii ki burda demek istedigim
aslinda fakirlik, zenginlikten ziyade ekonominin ne kadar insan hayatina etki
ettigini...”
Aile yaptigim gérisme ilk gérismem olmasi sebebiyle bana pek ¢ok alanda fikir verdi.
Burada acgikga goérdidum sey, kadinlarin eglence anlayisinin mekan ve mekanda
kendilerini giivende hissetmeleri ile yakindan ilgili olduguydu. Daha acik ifade etmek
gerekirse, bir kadin kendini icinde yasadigi semtte, sehirde ve hatta kimi 6rneklerde
Ulkede rahat hissetmiyorsa, bos vakitlerinde eglenme tercihleri de buna gére
kisitlanabiliyor. 23 yasindaki C ise bos zamanlarinda yapmaktan hoslandigi ne varsa,
Pir Sultan Abdal Dernedi’'ne tasimaya calistigini ve boylelikle semtin geri kalmis
alanlarini onarmaya galistiklarini anlatiyor. Gérisme dncesindeki sohbetimizden de
acikca anladigim uzere C ve arkadaglari, dernek icerisinde epey faydall etkinlikler
duzenliyorlar. Kadin-erkek esitligi adina sohbetler gercgeklestiriyor, kigilerin
hayatlarinda eksik kalan eglence gibi noktalari degisip donustirerek, kendilerine
mahalle icinde bir diinya yaratmaya calisiyorlar. C’nin eglence anlayisindaki bu
degisimi, gérisme esnasinda siklikla guvenli atfettigi semtte eglenme istegi olarak da
okuyabiliriz:
“Aslinda (gullyor), ya bunu son birka¢ senedir ¢ok degisti bos zamanlarimda
ne yaptigim. Mesela seyi hatirliyorum Universiteye ilk basladigim yillarda ya
da eskiden Ugur Mumcu’da oturuyordum, orada otururken iste bos
zamanlarimda arkadaslarimla Kadikdy’e gidiyordum, iste Taksim’e gidiyorduk.
Bdyle biraz daha bizim, Kartal uzak bir yerde ¢inkd, farkh yerlere gidiyorduk.
Orada vakit gegciriyorduk, sinemaya tiyatroya falan ama burda, ben de
Evrensel Gazetesi'nde staj yapiyordum. Burada ee muhabirlie gelmistim,
haber yapacaktim buranin festivalini ve sonrasinda burda da o6rgutlendim
zaten. Genglik calismalarinda yer aldim. O yuzden son 3-4 senedir bu biraz
degisti. 3-4 senedir benim daha onceden mesela tiyatroya giderken, simdi
artik burda tiyatro yapma alani olusturmaya calisiyoruz yani. Iste genelde
mahalledeyim, dernekteyim, arkadaslarla birlikteyiz iste. Egitim c¢aligmalari
yapiyoruz. Hani aslinda mekén olarak uzak oldugumuz her seyi burda

yaratmaya calisiyoruz ya da ¢ok mesela su an maddi seyler gerektiren igleri
biz burda ¢ok uyguna yapmaya galigiyoruz.”®

Bos vakitlerinde eglenmek icin ev icinde zaman gegirmeyi tercih eden ev kadinlarinin
sayisi dikkat ¢ekici bir noktadir. Orta yas Uzeri kadin gértismecilerin sosyallesmesinin

de kisitlanmis bir mekani isaret ettigi gorilmektedir. Kadinlar bos vakitlerinde

20 C gorismecisi, Kadin, 8 Nisan 2019, Ses Kaydi.
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evlerinde zaman gecirecekleri aktiviteleri tercih etmekte ya da arkadaslarinin evlerine
oturmaya gitmektedirler. Ozel alandan ¢ikan kadinlarin, bulunduklari semtten gok

fazla uzaklagsmadigdi da dikkat ¢ceken bir diger husustur.

‘Bos zamanlarimiz, biz aile binasinda yagsadigimiz igin bdyle hani eltim,
gOrimcelerim, kayinvalidem, kayinpederim... Genelde onlarlan geciyor ve
Kartal'a falan, diyelim ki Kartal, Pendik... Bdyle bir is, is oldugu zaman
gidiyorum genelde. Gin yapiyorum iste bdyle biraz daha... Hogsuma gider yani
diyalogu insanlarla koparmayi istemiyorum, seviyorum insanlarla. Gln
yapiyorum. iste karsiya bazen dle ¢cok nadir giderim bdyle, bir iki arkadas, kafa
dengi bir iki arkadaslan 6yle gidiyorum geziyorum.” 2

“Yani genelde de Kartal'dayim. Cok da bi yere gittigim yok yani, evdeyim.
Kizim diyorum ya rahatsiz oldugu icin, yani benim hayatim su var diyelim...
Bak kizim dogdu, 41 yasina girdi halan 2 yasindaki cocuk gibi. O isterse
gideriz, o istemezse zaten mumkun degil gétiremem de. Surekli ben de onu
yalniz birakamiyorum, yani bu sekilde evde gegiyor zamanimiz. Daha
dogrusu, yazimiz bile kisimiz hep evde gegiyo.” 2

“Burda, evde ev isi yapiyorum. Ydruyuse gidiyorum. El isi, dikis yapiyorum,
orgl Oruyorum. Semtte esimle yurlylse, disari cikiyoruz bazen. Kiglk
kizimla sohbet ediyoruz. Oyle yani.”?®

Bu goérusmelerdeki ortak nokta, kadinlar kendilerine yuklenen rolleri sorgularken
suclayici bir tondan elestirilerini yikselterek, aile hayatlarinda karsilastiklari baskilarin
sorumlusu olarak aile, es gibi kisileri sorumlu tutmakta, ancak bu rolleri ne denli
benimsediklerine dair bir 6zelestiriye gidememektedir. iginde bulunduklari kosullari
garesizlik ve mecburiyet ekseninde aktaran kadinlarin, toplumsal cinsiyet rollerine
karsi kurban roline burinmesi, Alevilerin Sinni hegemonya karsisindaki tutumu ile

benzerlik géstermektedir.

Altin guinleri de kadinlarin belirli bir mekanda ve yine ev igerisinde eglenmek icin tercih
ettigi bos zaman aktiviteleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Geleneksel altin glnlerinde
kadinlar genis bir arkadas cevresi ile bir araya gelerek, evlilik, ¢gocuklar, yiyecek,
giyecek gibi konular ekseninde muhabbet eder ve bu esnada el igleri ile ugrasirlar.
Altin ya da nakit unsurunun bulunmasi ise sosyallesmenin yani sira bu gunlerin
surekliligini saglayan unsur olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Kadinlar bu sayede
sosyallesirken ayni zamanda yatirim yaparak maddi anlamda bir kazang saglamayi
da hedeflemektedir. Sosyo-ekonomik agidan birbirine benzer kosullarda kadinlarin bir

araya gelmesi tercih edilse de kadinlar arasinda bir hiyerarginin de s6z konusu oldugu

21 D gorusmecisi, Kadin, 8 Nisan 2019, Ses Kaydi.
22 E gorusmecisi, Kadin, 16 Nisan 2019, Ses Kaydi.
23 L goriigmecisi.
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gorulmektedir. Buna gore esinin mesledi nifuzlu ya da yasi diger kadinlardan daha
fazla olan bir kadinin konusmalarinin altin giniinde daha fazla saygi ve dikkatle
dinlendigi gorilebilir.2* Orta yas Uzeri kadinlarda yaptigim goérismelerden bir
tanesinin bir altin gininde gerceklesmesi de alti ciziimesi gereken bir noktadir.
Gorusmeci engelli kizi sebebiyle rahat sosyallesemedigini, altin glintine gelirken bile
baylk sorun yasadigini belirtmistir. Benzer sekilde, D goérismecisi de bos
zamanlarinda altin glnlerine katildidini, arkadaglari ile bu sekilde zaman gecirmeyi
cok sevdigini belirtmistir. L gériismecisi de daha evvel Umraniye’de oturdugunu ve o
dénem akrabalarinin yogun oldugu bir bolgede ikamet ettigi icin bir araya gelerek altin
gunleri yaptiklarini, kadinlarin bu sekilde vakit gecirirken para biriktirdigini

vurgulamistir.

Orta yas uzeri erkeklerin de kadinlarla benzer sekilde bos vakitlerinde bulunduklari
semtte sosyallestigi ve farkli semtlere gitmeyi tercih etmeyerek, belirli sinirlar
icerisinde zaman gegcirdigi gérilmuastir. Bos zamanlarinda yasadigi semtte ya da o
semte yakin yerlerde zaman gecirmeyi tercih eden goriasmecilerin bayuk bir kKisminin,
bu sec¢imi sorgulamadigi ya da daha dogru bir ifadeyle, bu secimi neden yaptigini
aciklayamadigi gorulmektedir. Aliskanliklar, belirli bir mekén igerisinde zaman
gegirmenin vermis oldugu gliven duygusu, rutinin yarattigi korunakh alan gibi bir ya
da birden fazla noktaya dair bilgi toplanmaya calisilsa da gérismecilerden yalnizca

bir tanesi, bu durumun 6zelestirisini net bir sekilde ortaya koyabilmistir:

“Bos zamanlarimizda da belli bir lokasyonda zaman gegiriyoruz genelde ¢ok
fazla uzaga gitmiyoruz. Lokasyonun verdigi given duygusundan ¢ok, burada
yasiyor olmanin zaman iginde yarattigi bir giiven duygusu oluguyor tabii ki...
Yasadigi yerde belli bir zaman gecirince insan, aligkanliktan ve ¢evreyi taniyor
olmaktan bir rahatlik hissediyor. Buraya 6zel bir gliven duygusu oldugunu
sanmiyorum. Farkli yerlerde de yasadim, yasadigim strece oralarda da gliven
duygusu vardi. Guven duygusunun ¢ogu aligkanlik ve etrafi tanima duygusu
sanirm.” %

Kadinlar ve erkeklerin bos vakit aktivitelerini degerlendirirken, karsimiza ¢ikan bir
diger nokta L’nin ev islerini bos zaman aktivitesi olarak tanimlamasidir. Bu feminizmin
de Uzerinde durdugu 6nemli bir konudur. Bu noktada feminizmin tanittigi énemli
kavramlardan biri olan zihinsel calisma yukimlulugune gore kadinlar, bos vakitlerinde

bile ev ici gorev ve sorumluluklari diginmekte ve zihinlerinde bir sonraki gorev igin

24 Asli Biyikokutan, “Geleneksel Altin Giinlerine Halkbilimsel Yaklagim: “Mugla Ornegi” ”,
Karadeniz Sosyal Bilimler Dergisi, C:4, No:14, 2012, s. 117-121.
25 N gorusmeci, Erkek, 23 Agustos 2019, Ses Kaydi.
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liste yapmaktadir. Evi paylastiklari partnerleri ev isi yapsa dahi bu goérev ve
sorumluluklarin hatirlatilmasi yine kadinlara kalmakta, boylece bitmek bilmeyen bir
dongu ile kadinlarin omuzlarina bir yiik daha eklenmektedir. Bu zihinsel ¢alisma yuka,
kadinlari her aninda yakalamaktadir; 6yle ki o glinlin yemegini hazirlayan bir kadin
ayni zamanda c¢ocuklarin 6devini, Gtilenecek kiyafetleri, bir sonraki giiniin yemegini
dugunebilmektedir. Durum bdyle iken bos vakitlerinde televizyon izleyen bir erkek
yalnizca televizyon izlerken, bir kadinin ayni anda bir sonraki gunun yemegi olacak
fasulyeyi temizledigine ve bunu yaparken eve dair bir bagka halledilmesi gereken seyi
disundugune sahit olabiliriz. Ayni evi paylasan erkek partner esitlikgi, 6zgurlikel
olup, rol ve sorumluluklarinin bilincinde olsa dahi bu zihin yikuni paylasmadigi
muddetce, kadinlarin tam olarak rahata ermesi ya da dinlenebilmesi mumkin
olmayacaktir.?® Biitlin bunlar kadinlarin eglenmeye, bos zamana olan ihtiyacinin ne
kadar fazla oldugunu goézler 6nune sererken, ev igi gorev dagihminda rol ve
sorumluluklarin da toplumsal cinsiyet algisindaki 6nemini gostermektedir. Erkegin ev
icindeki islere olan katkisinin yardim olarak tasvir edilmesi ise bir bagka noktadir.
Kadinin ev icindeki islerde partnerinden yardim talep etmesinin beklenmesi, ev ici
emek ve bakim emeginin hali hazirda yalnizca onun sorumlulugunda oldugu algisini
tasimaktadir. Konuya daha detayli bakmak igin, goérismecilerin aile ve hane

ekseninde rol ve sorumluluk algisini yakindan incelemek yerinde olacaktir.

4.3. Aile, Hane Ekseninde Rol ve Sorumluluk Algisi:

Biyolojik farkliliklarin kulttrel olarak yorumlanmasi sonucu karsimiza ¢ikan toplumsal
cinsiyete dayali degerler, butun topluluklarda goérulmesine ragmen aynilasip
farklilastigi noktalar bulunmaktadir. Temelde kadin ve erkek arasindaki farklihgin
vurgulanmasi ve esitsizligin ortaya ¢gikmasi her toplumda temel teskil eden ortakliktir.
Buna gore kiginin cinsiyetine baglh olarak ondan belirli rol ve sorumluluklar
beklenmekte, bu rol ve sorumluluklarin en agik sekilde gozlemlenebildigi birim olarak
aile kurumu kargimiza ¢ikmaktadir. Toplumsal cinsiyete dayali rollerin bireylerden

bekledigi rol ve sorumluluklar dogumla beraber kigilere empoze edilir ve bireyler

26Tuba  Torun, “Kadinin  zihin  yorgunlugu”, (Cevrimici)  Gazete Duvar,
https://www.gazeteduvar.com.tr/vazarlar/2017/08/22/kadinin-zihin-
yorgunlugu/?fbclid=IwAR3tc2cgwcWgZlixWxt8KeZCOXxQC YeOwOQWAgk7oNM5XzTF6PYb
169wVBI , 1 Adustos 2019.
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bunlari igsellestirerek blyurler. Kiz ve oglan ¢ocuklarinin aile igerisinde bu rolleri
o6grenmeye basladidi ve toplumsal cinsiyet kimliklerini elde ettigi bilinmektedir. Yine
bu kalip yargilarin sundugu tzere, kadinlarin ev icindeki sorumlulugu erkeklere oranla
daha yuksektir ve cocuk ile yasl bakimindan sorumlu olma, ev iglerini halletme,
yemek yapma gibi domestik birtakim gorevlerden olusmaktadir. Buna karsin, erkegin
roli is ve para kazanma odakli olup, ailenin maddi gegimini saglamak evin babasi

olarak tanimlanan erkegin gorevi olarak gorilmektedir.?’

Geleneksel anlamda ev icindeki tamir, tadilat iglerinin erkek gorevi olarak atfedildigi,
kadinlarin ise yemek, temizlik ve ¢ocuk bakimindan sorumlu oldugu goériimektedir.
Babanin egemen oldugu Turkiye'deki kentsel gekirdek aile formunda, geleneksel
forma gore bazi degisimler ve modernlesme gorilmektedir. Kirsalda gorilen
geleneksel formdaki ailede kadinin ev ici emek ve c¢ocuk bakimi gibi
sorumluluklarinin, kentsel mekanda kadinlarin is hayatina dahiliyeti sonrasinda
modernlestigi, ufak da olsa degisimler yasandigi bilinmektedir. Ancak, Glnay ve
Bener’in calismasinda ortaya koydugu Uzere, kadinlarin is hayatina dahiliyeti
ekseninde maddi anlamdaki sorumluluklarda yasanan degisimin benzerinin, ev igi
emek konusunda yasanmadi§i ortaya konmustur. Daha agik ifadeyle, ev ici emek
ekseninde ele alinan temizlik, cocuk bakimi, yemek ve diger rol ve sorumluluklarin
degisiminde bir direng s6z konusudur. Yazarlar bunun sebebinin toplumsal cinsiyete

dayal alginin uzantisi olmasindan ileri geldigini belirtir.?®

Gelenekselden modern forma gegiste, aile iginde karar alimin esler arasinda esitlik
guttugu gozlemlenmektedir. Bireylerin rol ve sorumluluklarinin dagihmini etkileyen
unsurlarin basinda toplumsal cinsiyete dayal algi, egitim duzeyi, ikamet ettikleri yer,
evliliklerinin suresi gibi faktorler de gelmektedir. Kadinlarin egitim dizeyinin
yukselmesi, is hayatina katilimi, ailedeki birey sayisinin artmasi, kente go¢ gibi
durumlarin da ev igindeki sorumluluklarin paylasilmasina yardimci olan etkenler
oldugu belirtiimektedir.?° Bu sebeple, bir kurum olarak karsimiza gikan ailedeki rol ve
sorumluluklarin dagilimini incelemenin toplumsal cinsiyete dayali algiy! 6lgmek adina
bir hayli faydah olacagdi kanisindayim. Bu dogrultuda, gérismecilere haneyi kimlerle

paylastigr sorulmus olup, ev igindeki gorev dagiliminin nasil oldugu 6grenilmigstir.

27 Giilay Guinar, Ozgiin Bener, “Kadinlarin Toplumsal Cinsiyet Rolleri Cergevesinde Aile Igi
Yasami Algilama Bigimleri, TSA, C:15, No:3, Aralik 2011, s.157-158.

28 A.e., s.159.

29 A.e., s.159-160.
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Buna gore kisilerin varsa birlikte yasadigi kimseler ile ilgili bilgi alindiktan sonra, evin
hangi mekanlarinda daha fazla vakit gecirdikleri 6grenilmistir. Ek olarak aile bireyleri
arasindaki acik iletisime dair sorular sorulmustur. Bu sorular dahilinde aile bireyleri ile
her konuyu acik¢ca konusabilen gérismeci sayisi epeyce azdir: 10 gérismeciden
yalnizca biri* ailesi ile iletisiminin acik oldugunu ifade ederken, acik bir iletisime sahip
olmadiklarini belirtenler arasinda H’nin bu konudaki tavri hayli akilda kalici bir érnek
olarak yer bulmustur:

“Yok... Yok, hayir. Biz sanirim, (gullyor) mutaassibiz. Bizde her sey ulu orta

konusulmaz. Cocuklarla da konusmayiz her seyi.”*
Verdigi bu kisa cevabin ardindan hemen konuyu kapatma egiliminde olan H, 6zel
alana dair sordugum sorularda aciklayici cevaplar vermekten kaginmis ve rahatsiz
oldugunu hissettirmistir. Ozel alana dair calismada deginilen bir diger husus, cinsiyete
dayali esitsiz ev igi sorumluluk algisi. Bu dogrultuda gortusmecilerin evlerinde belli bir
gorev dagilimi olup olmadigi sorulmustur. Devaminda Kigilerin gorev dagihmina dair
fikirleri alinmig, “Kadinlar yemek ve temizlik islerinde daha iyiyken; erkekler tadilat ile
ilgilenmeli ve eve ekmek getirmelidir” gibi toplumsal cinsiyet rollerinin
saglamlastiriilmasina sebep olan kalip yargilara katilip katilmadiklari sorulmustur. Bu
noktada H’nin cevabi dnceki soruya verdigi tavir ile benzerlik gostermistir ve “Evet,
bdyle bir algiya sahibim. Bana gore kadin ve erkegin goérevleri farklidir. Ben buna
inaniyorum” cevabindan sonra diger soruya gegmek istedigini belirterek, yeniden
konuyu kapatma egilimi gostermistir. Gérismecinin toplumsal cinsiyete dair algisina
bakildiginda, kurdugu babalik rollerini benimsedigi ve bu benimseme Uzerinden bir

role burtinerek, esi ve ¢cocuklari ile iliskilendigi gozlemlenmistir.

Ataerki ve toplumsal cinsiyetin kurguladigi roller, erkekligin ingasinda rol oynadigi gibi
babaligin da tanimlanmasinda 6nemli bir rol oynamaktadir. Babaligin ataerkil erkeklik
olarak kargimiza c¢iktigini belirten Bozok, bu durumun duygusal anlamda mesafeli,
para kazanip ailenin gegimini saglama endeksli bir erkeklik kurgusu yarattigini ifade
eder.3! Buna gore ataerkil erkeklik kurgusu igerisinde yiikselen babalarin, ev igi emek
konusunda eslerine “yardim” etmesi, hali hazirda yapmasi gereken bir gorev degil de

butun is ve sorumlulugunun yani sira eginin “gorevlerine” de katkida bulunan bir erkek

* | gérusmecisi, Kadin, 31 Mayis 2019, Yazili Gérusme.

30 H gorismecisi, Erkek, 25 Mayis 2019, Ses Kaydi.

31 Mehmet Bozok, “Tirkiye'de Ataerkillik, Kapitalizm ve Erkeklik iligkilerinde Bicimlenen
Babalik”, Fe Dergi, C:10, No:2, 2018, s.31-42, Fe Dergi: Feminist Elestiri (Cevrimici),
https://cins.ankara.edu.tr/20 _4.pdf , 20 Ocak 2019, s.32.
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imaji gizerek ataerkinin ekmegine yag siirmektedir. Ozel alana hapsedilen kadinin ev
ici emek ve bakim emeginden sorumlu tutulmasi, bu alandaki rol ve sorumluluklarini
esine hatirlatmasi, her daim bu is yikina distindugu icin zihinsel bir yorgunluga sahip
olmasi ise g6z ardi edilmektedir. Eve ekmek getiren erkek modelindeki babanin, ev
icine dahiliyeti ekstrem bir durum olarak resmedilmekte, bunu yapan erkek olumlu
Ozelliklerle nitelenmektedir. Her durumda erkegin ve erkekligin yuceltiimesi ile
sonuglanan bu durum, kadinin fiziksel ve zihinsel yukinu yok saymaktadir. Bu
noktada feminizm, annelik rollerinin kurulmasina benzer sekilde babalik rollerinin de
kuruldugunun altini ¢izmektedir. Buna goére bir babanin ataerkil érintllerle bezeli
toplumsal cinsiyet rollerinden etkilenmedigini séylemek yanhs olacaktir. Turkiye’de de
erkek, babalik roli ile iktidarini aile lzerinde kurmakta ve aile icindeki ahlak, din, vb.
alanlarda s6z sahibi olmaktadir. Yine benzer sekilde, genel olarak babanin eve ekmek
getiren bir figur olarak kurulurken, ev i¢ci emek ve bakim emegine gonullu olarak

katildigi ve bunu bir sorumluluk olarak gormedigi de sdylenebilir.2

Bu noktada kadin emeginin ev i¢ci emek ve bakim emegi Uzerinden dederlendiriimesi
gerekmektedir. Gorlismeler ekseninde 6zellikle mesledi ev kadini olan gérismecilerin
siklikla vurguladigl sey, goérinmeyen emeklerinin onlari ne kadar zorladigi ve hane
icerisindeki butln yukd omuzladiklaridir. Geng kusak goértismecilerinden A, evlerinde
bir goérev dagiliminin olmadigina ve herkesin her isi yaptigina inanmaktayken
sohbetimiz sirasinda yonelttigim sorular sonucunda fikri deg@ismigtir. Bir slre
disundukten sonra her seyi annesinin yaptigini fark eden gérismecinin yasadigi bu
farkindalik dikkate degerdir ancak devamindaki aciklamalari, kadinin annelik
Uzerinden tanimlanmasi ve bunun Uzerinden 6&znelestiriimesini igcerdigi igin

dusundurucudur:

“Yok gorev dagilimi yok da tamamen, hislerle alakal bir sey. Herkes gorevini
bilir aslinda dyle sdyleyeyim. Yani soyle, aslinda benim gorevim degildir ama
vicdanen rahat etmedigim i¢in mesela, ben zaten galisan bir insanim o goérevi
almig durumdayim, ek gorev olarak da anneme yardim. Bu da vicdanla alakal
bir sey, aslinda yapmasam yapmam. Kimse bana niye yapmiyorsun, niye
etmiyorsun demiyor, demez de. Tamamen vicdanla alakali bir sey. (...) Her
seyi annem yapiyor (glliyor). Annem yapiyor, babam calisiyor, ben
calisiyorum. Ya aslinda soyle baktigin zaman, eskilerden beri kadinla erkegin
aslinda esit olmadigini goriyoruz. Su noktada... herkesin bir gérev dagilimi
var. Annenin, annenin gorevi belli. Babanin gorevi belli, baba para kazanir.
Anne temizlik yapar. Annem hayatinda hi¢ galismamis bir insan. Simdi ¢aligsa
biz izin vermeyiz. Neden? Annesin c¢unkd. (...) Kiyamiyorsun aslinda.

32 Ae., s.32-33.
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Kiyamadigim igin zaten bu sekilde, yoksa anne... Neden c¢alismasin ki anne?
Niye calismasin yani? Akl basinda kadin. Zeki de kadin. Hepimizin annesi
Oyledir. Yani bizim... Bir evlat yetistirebildigine gore, o kapasiteye sahip demek
ki ama biz birazcik sey yapiyoruz. Hani bu yastan sonra ne galisacaksin, biz
ne giine duruyoruz falan filan diye. Yani ondan dolay.”

Delphy ve Firestone, toplumsal cinsiyete dayali esitsiz iliskileri aciklarken sinif
kavramini kullanan iki énemli isimdir. Delphy, kadin ve erkek arasinda toplumsal
cinsiyet esitsizliginden dogan ve erkegi kadinin emegini c¢alan bir pozisyona
yerlestiren ekonomik bir esitsizligin varligindan bahseder. Kadinlarin dogrudan uretici,
erkeklerin ise higcbir karsihgl olmadan dogrudan emegi gasp edenler olarak ortaya
ciktigi bu ataerkil dizende, kadin emegdi erkek icin harcanmaktadir. Marksist
ideolojiye gore tim ev kadinlari farki boyutlarda da olsa yasamlarini ayni sekilde
surdurdp, uretim iliskilerine dahil olmalari sebebiyle ayni sinifta yer alirlar. Tim
kadinlarin tam zamanh ev kadini olmadigi gergegini géz ardi etmesi sebebiyle
Delphy’nin tezi elestiriimektedir. Firestone ise tipki Delphy gibi Marksist ideolojideki
kavramlari alarak tezini gelistirir. Ona gore cinsiyet sinifin kendisidir ve bu durum
yalnizca ev kadinh@i ve eslerinin Uretim iligkilerine kurulu olmaktan ziyade, kadinin
yeniden Uretimdeki roliine dayalidir. Onun tezi de biyolojik determinizmle elestirilir.
Walby, batin bunlar ekseninde, sinif ve toplumsal cinsiyet iligkisi tartismasina sdyle
bakar: Rollere bagli esitsizligin toplumsal boyutunu goézler 6niine seren ve bu
esitsizligin maddi yéninu vurgulayan sinif ve toplumsal cinsiyet iligkisi, kadin
ezilmesinin yalnizca maddi yanlarina odaklanmasindan 6tlrG kimi noktalarda eksik
kalabilmektedir. 3* Buradan hareketle, galismada toplumsal cinsiyet esitsizligini
incelerken yalnizca sinif kavrami Gzerinden gidilmeyecek, kadin ezilmesinin
ekonomik boyutunu ev ici emek ve bakim emedi Uzerinden de inceledikten sonra

ezilmenin diger boyutlarina bakmaya devam edecegiz.

Sosyal politikalarin olusturulmasi ve anlasilmasi hususunda, toplumsal cinsiyet
rollerine bagh kadinhk ve erkekligin sosyal insasi 6n plana c¢ikar. Sosyal politika ve
toplumsal cinsiyet iliskisini vurgulayan feminist yaklagsima gére toplum, toplumsal
cinsiyet iligkileri ekseninde kurulmasi sebebiyle, sosyal politikalar bundan bagimsiz
degildir. Egitim, esitsizlik, yurttaslk gibi sosyal politikanin ilgilendigi konu baslklar da
bu rollerden etkilenir. Bunun yani sira erkegin ekmek kazanan olarak tasvir edildigi

geleneksel aile bicimini de elestiren feministler, yeniden uretim ve isglicu icerisinde

33 A goriismecisi.
%4 Walby, a.g.e., s. 26-29.
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kadinlarin konumlarini da tartismaya acarlar. Kisacasi, sosyal politikaya yonelik
feminist elestiride, kadinin aile icindeki konumu, ev ici emek ve bakim emeginin degeri
gibi konularin alti cizilmistir. Lewis, kadinlarin hem refah hizmetlerinden yararlanici
hem de aile icerisinde enformel karsihgi édenmeyen refah savunuculari olmasini,
Ucretli ve Ucretsiz emegin toplumsal cinsiyete bagli is bélimuindn esitsiz ve cinsiyetgi
yapisindan kaynaklandigini belirtir. Ucretsiz is olan ev i¢ci emek ve bakim emegi icin
Ucretli isten ¢ekilen kadinlarin durumuna yakindan bakacak olursak, ev i¢cindeki cocuk
ve yasli bakimindan sorumlu olmalarinin yani sira, ev icindeki diger her turlu is de

onlarin gorevi olarak tanimlanmaktadir. 3°

Ev ici emek ve bakim emeginin goz ardi edilmesi, kadinlarin ikinci sinif vatandas
konumunda dederlendiriimesine yol acarken, is gugclerinin maddi-manevi karsiligini
alamama durumunu da dogurmaktadir. Bir baska deyisle, kadinin ev ici emegi ve
bakim emeginin goz ardi edilmesi yalnizca ekonomik bir sonu¢ dogurmamakta,
kadinin toplumdaki itibarini didsuren, emegdini gorunmez kilan bir ortam da
yaratmaktadir. Toplumsal cinsiyetin atfettigi roller ve sorumluluklar sebebiyle, tcretli
bir ise sahip olan kadinin da Ucretsiz is olarak tanimladigimiz ev igi emek ve bakim
emeginden sorumlu olmasi beklenmektedir. Bakim emeginin manevi boyutunu biraz
daha agmak gerekirse, bakim veren bir kadinin hem fiziksel hem de duygusal bir gaba
icerisine girdigi gorulmektedir. Atfedilen rollerin, toplumun devamlihdini saglamak
adina kadini anneligin kutsallii Uzerinden 6vdugu ve ev ici emegi ile bakim emegini
gérinmez kildig1 ortadadir. Oyle ki bu bakis agisina goére kadinin ev ici emegi ve
bakim emegi isten sayllmamakta, kadin olmasindan mutevellit hali hazirda yapmasi

beklenen sorumluluklar altinda siralanmaktadir.®

Kent yasaminda gocuk ve yasli bakimi hizmetlerinin eksikligi sebebiyle kadinlarin
isgucl piyasasina dahil olmadigi, olsa bile bir sire sonra ayrilmak zorunda oldugu
gorulmektedir. Dusuk gelirli kadinlarin, bu igi bagkasina yaptirmakta zorlandigi, eger
aile buyuklerinden yardim alacak konumda degilse de ¢ocuk bakimi igin iginden
ayrilmak zorunda kaldigi gercegi ortadadir. Yuksek gelirli olanlarin ise bu bakim igleri
icin yardim aldiginda gé¢gmen kadinlarin emegine yoneldigi gdzlemlenmektedir; bu da

bakim hizmetleri konusunda sosyal politikalarin eksikligini bir kere daha gdzler 6nine

85 Jane Lewis, “Feminist Yaklasim”, Sosyal Politika, Der. Pete Alcock, Ankara, Siyasal
Kitabevi, 2011, s.141-143.

%6 Berrin Oktay Yilmaz, “Kadinlarin Sosyal Vatandasligi ve Bakim Emegine Yonelik
Tartismalar”’, Kadin Arastirmalari Dergisi, C:12, No:1, 2013, s.141-149.
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serer. Ek olarak, kadinlarin gelirleri yikselse dahi ev ici emege ait sorumluluklarin
yine onlardan beklendigi de unutulmamaldir. Ev icinde tartisma ortami olusmasini
istemedikleri icin de kadinlarin sessiz sedasiz tum bu yukul sirtlanmayi kabul ettigi bir
baska Uzerinde durulmasi gereken husustur. ¥ Kadinlarin isgiici piyasasindaki
yerinin olumlu anlamda degismesi icin, tipki Joya Misra ve Leslie King'in de
vurguladidi gibi ev ici emek ve bakim emegi baglaminda erkeklerin kadinlarla ayni

seviyeye gelmesi sarttir.8

TUIK'in 2014-2015 yilinda yapmis oldugu Zaman Kullanim Arastirmasi’na gore
calisan kadinlarin aile i¢i bakim konusunda erkeklerden 5 kat fazla zaman harcadigi
belirtiimistir. Buna gore kadinlarin bakim emegi i¢in bir giinin 3 saat 31 dakikasini
harcadidi, erkeklerin ise 46 dakikasini ayirdigi ortaya konmustur.®® Bakim emeginin
kadinlara yuklenmesini kapitalist sistemin hedeflerinden biri olarak tanimlayan Melda
Yaman Oztiirk’e gére, sosyal politikalardaki eksiklikler, hizmet alanindaki gerilemeler
sebebiyle olusan bosluklari kadinlarin doldurmasi beklenmektedir. Saglik
sistemindeki donusumler sebebiyle hastalarin hastanede kalma siresinin kisaltiimasi
sonucu, hasta bakiminin ev icine aktarildigi ve dolayisiyla bu sorumlulugun, insa
edilmis  roller sebebiyle kadinlar tarafindan giderilmesinin  beklendigi

g6zlemlenmektedir.*

41 yasinda engelli bir kiz gocugu olan, iki cocuk annesi E ile gérigsmemizde, ev ici
emegin tamamen onun omuzlarinda oldugunu gérdiim. Gérismemiz boyunca en sik
vurguladigi sey de bu oldu: Ev ici emek ve bakim emeginin sadece onun Uzerinde

olmasi ve esinin ona higbir yardiminin bulunmamasi.

“Ev tamamen benim sirtimda. Her seyiyle... Bak hasta kizim olmasina
ragmen, her seyiyle benim sirtimda. Simdi artik yaslandim da. Yapamiyorsun,
tasiyamiyosun. Zaten yani beyin kanamasi gegirdim, élimlerden déndim. Ya
buna ragmen benim esim gelip de sunu surdan alip da suraya koymaz yani,
yok Oyle bi'sey... (...) Evin tadilatini da ben yapiyorum. Gene esim yapmiyo.
Benim esim eve bir ¢ivi... Bir sey olmustu, prizimiz dismustl, ben onu 1 sene

37 Giilay Toksdz, “Neoliberal Piyasa, Ozel ve Kamusal Patriarka Cikmazinda Kadin Emegi”,
Tiirkiye’de Refah Devleti ve Kadin, Der. Saniye Dedeoglu, Adem Yavuz Elveren, istanbul,
iletisim Yayinlari, 2012, s.116-118.

%8 Joya Misra, Leslie King, “Kadin, Toplumsal Cinsiyet ve Devlet Politikalar”, Siyaset
Sosyolojisi: Devletler, Sivil Toplumlar ve Kiiresellesme, Der. Thomas Janoski vd., Ankara,
Phoenix Yayinlari, 2010, s.581.

39 “Zaman Kullanim Arastirmasi, 20014-2015”, (Cevrimigi) Tiirkiye istatistik Kurumu,
http://www.tuik.gov.tr/PreHaberBultenleri.do?id=18627 , 21 Nisan 2019.

40 Melda Yaman Oztiirk, “Ataerkil Kapitalist Toplumda Kadin Bedeni’, Toplum ve Hekim,
Temmuz-Agustos 2012, C:27, No: 4, s.278.
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hi¢ ellemedim. Dedim ki “Evin erkegi!”. Erkek yani, eline bir tornavida alsin,
ben de goérince “Aa benim kocam, seyi, prizi yerine takiyor!” diye bi
gururlaniyim. 1 sene kaldi o dyle. Tam da ¢ocudun boéyle yataginin yaninda,
baktim olmayacak. Tekrar bi tahta buldum, getirdim dayadim. Dedim ¢ocuk,
Allah korusun takilir, makilir. Elektrik bu yani ve onu en son 1-2 sene sonra
ben yaptim yani. Ben yaptim. Benim esim, hayir...”#!

E’nin Gzerindeki yUk ev ici emekle sinirli kalmiyor, bakim emegi de ayni sekilde onun
omuzlarinda. Engelli kizina bakan E, kis aylarinda annesiyle de ilgileniyor. Butun bir
gununld onlarin bakimina adadigi icin kendisine tek bir gin bile ayiramamaktan
sikayetci. Evde en fazla zaman gecirdigi alan ise bu dogrultuda, Gzlcl ancak sasirtic

olmayan bir sekilde mutfak oluyor.

“Mutfak. Mutfak... Mutfak ¢tinkl ben kisin annemi de aliyorum yanima. Annem
de yasli. Deryam benim gene bodyle bakim istiyo. Ya butin gun ben
mutfaktayim. Sabah ben kalkiyorum kendi kahvaltimi yapiyorum, onlari
beklersem onlar 1'de 2’de kalkiyolar. Arkadan annem kalkiyo, ona
hazirhyorum. Arkadan Derya kalkiyo, ona hazirliyorum. E sonra tekrar ben
6glen acikiyorum. Yani her sey boyle tek tek, tek tek... Gece yatana kadar ben
mutfaktayim. Bak diin, 6nceki gece saat 12, yemin ederim dyle bir bagirdim ki
belki konu komsu duymustur. “Ama yeter!” dedim ya. Ya bi aksamda bir insan
4-5 kere mutfaga girer mi ve giriyorum, dizi izlicem. Oturuyorum, kalkiyorum
yarim saat bigey oluyo. Bi mutfaga giriyorum... (...) Ev tabii yani. Aligverisi
bende. Her seyiyle bende. Faturaya ben. Yani simdi benim esim, esim galisiyo
ama aksam saat 5-6 neyse igini birakiyo. Dogru kaaveye, kaaveye gidiyo
diyelim saat yeri geliyor 10’a kadar, 9 neyse 9-10-11. Sen orda stresini
atiyosun ama benim stresimi atacagim hic¢bir alanim yok. Bak yok. (...) Boyle
bi hayat yani. Yani daha dogrusu, ben hayatimi yasamiyorum. Ben birilerini
yasatmaya galisiyorum. Yani ben kendi hayatimi, daha ben 60-70 yasindayim,
hep esime de bunu derim. “Ya,” derim “bak 60 yasina geldim. Ya bir giin bana
verin, tek bir giin. Higbir sey disiinmeden sabah ¢ikiyim evden. Gidiyim o gun
ne yapcaksam kendim igin yapiyim.” Ama hayir, hic yapmadim. MUmkun degil,
yapcagimi da sanmiyorum. He esime dedigim zaman, “E,” diyo “ben,” diyo
“sana gitme mi diyorum?” Bakin, gitme mi diyorum... Ya gitme mi diyorum’la
olmuyo, senin bana destek olman lazim. Bizim hasta bi cocugumuz var. Yani
biz bunu ikimiz paylasmamiz gerekiyo."*?

Anadolu'da kargimiza ¢ikan mutfak tipinde yemek yapma ya da isinma gibi temel
ihtiyaclari karsilayan bir tandir ya da ocagin bulundugunu ve mekanin da yalnizca bu
isler icin kullanildigini géruriz. Cumhuriyet'le birlikte yasanan degisimler arasinda,
mutfagin kullanimi da bulunmaktadir. Degisen ve donusen dinyanin kuresellesme
ekseninde ekonomik anlamda da farkli bir noktaya geldigi ve kapitalist pazar
ekseninde tiketimin farkhlastigi bilinmektedir. Mutfak, bundan nasibini alan bir 6zel

alana ait mekandir. Buna gore, yagsam standardini gosteren bir sembol haline gelen

41 E gorismecisi.
42 Ae.
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mutfak, siniflar arasindaki hiyerarsiyi de bir baska sekilde kurmustur. Ayni zamanda
yasanan degisimler, mutfagi yalnizca yemek yapilan ya da isinmak i¢in kullanilan bir
mekan olmaktan c¢ikarmis, bir yasam alani haline getirmistir. Bu yasam alaninda
barinanlar ise tahmin etmesi zor olmayacagi Uzere kadinlar olmustur. Toplumsal
cinsiyet rolleri ekseninde, kadinlarin 6zel alana hapsedilmesi ve ev ici emekten
sorumlu tutulmasi ekseninde mutfak ile yakin iligki kurmalari normal karsilanabilir
ancak ince’nin arastirmasinda ortaya kondugu lizere, ev islerini yaptirmak igin
yardimcilari bulunan kadinlarin dahi mutfakta zaman gegirmeyi tercih ettigi cuinku
mutfagin evin kalbi, bereket alani olarak niteledigi gérilmektedir. Ayni zamanda,
kadinlar dogrudan mudahale ederek bir seyler Urettidi icin bu mekani sevdiklerini ve
zamanlarini burada gegirmeyi tercih ettiklerini sdylemistir.*®* Bu da bizi su disiinceye
gétirmektedir, toplumsal cinsiyete dayali rollerin yaratti§i normlar kadinlar
degersizlestirmekte ve kendilerini dahi bu degersizlige inandirmaktadir. Oyle ki
kadinlar onlara ¢izilen sinirlari igeren 6zel alan igerisinde, kendilerini var etmeye

calisarak, ait olmalari gereken alan olan mutfakta kendilerini tatmin etmektedir.

Genclerin en ¢cok zaman gecirdigi alan yatak odalari ve salon iken orta yas Uzeri
kadinlar zamanlarini mutfakta gecirmeyi tercih ediyor ya da salonda egleri ve
cocuklariyla birlikte oturuyorlar. Erkeklerin vakit gegirdigi alan ise salon oluyor. Bu
durum emekli erkek gorusmeciler igin bile gegerli. Dolayisiyla mekanin
cinsiyetlendirilmis halinin 6zel alanda da s6z konusu oldudunu, kadinlarin onlara
atfedilen rollere uygun olarak mutfakta zaman gecirdigini ve hatta bu rolleri
benimsemelerinden 6turd bundan keyif aldiklarini da gérmekteyiz.

“Salon ve mutfakta zaman gegiriyorum. Ozellikle mutfak. Ne bileyim, burda

daha rahatim, iyi hissediyorum. Televizyon izliyorum, el igi yapiyorum, 6rgi

yapiyorum, yemek yapiyorum, telefon karistiriyorum, kizimla oturuyorum. Her
seyi burda yapiyorum yani.”

Aile ve hane igerisindeki rol ve sorumluluklar ekseninde, annenin, babanin,
kardeslerin ve evin diger Uyelerinin toplumsal cinsiyete dair algisini farkl agilardan
analiz ettikten sonra aile digindaki iligkilerin bir adim 6tesine bakmak gerekmektedir.
Bu noktada, gérusmecilerin arkadaslik ve romantik iligkilerine dair bilgiler toplanmis

ve bir sonraki b6limde analiz edilmistir.

43 Sengiil ince, “Bir Tasarim Etnografisi Calismasi: Mutfakta Biri Var’, Sahanin Sesleri:
iletisim Arastirmalarinda Etnografik Yéntem, Der. Hakan Ergiil, istanbul, istanbul Bilgi
Universitesi Yayinlari, 2013, s.225-239.

44 L gorismecisi.
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4.4, Arkadashk ve Romantik iligkileri:

Her iki grubun da inanci en iyi sekilde anlayip temsil ettigini distinmesi, birbirlerini
Otekilestirip, dislamaya goétirmektedir. Bu da oteki olarak atfedilen gruplarin
etiketlenmesiyle sonuclanir. Daha o6nceki bélimlerde de vurguladigimiz Uzere
heterodoks yapisi ylziunden Alevi toplumuna dair 6n yargilarin bulunmasi, "mum
sondu" gibi karalamalarin yikselmesine, dinden ¢ikmis ve sapkin bir inan¢ olarak
etiketlenmesine sebep olmus; Sinni toplumunun ise gericilik ve yobazlikla itham
edilmesine neden olmustur. Dahasi, tarihsel stiregteki katliamlarin bir sonucu olarak
Sunni toplum, Kerbela olayina isaret eden bir kelime olan Yezit kelimesiyle
etiketlenmigtir. BUtin bu algilarin sonucunda da iki mezhep arasindaki iletisimin
negatif bir bigimde etkilendigi gozlemlenmistir. 4> Geleneksel formunda kirsal hayatta
kapali ve kendi diinyasinda var olagelen Aleviligin, modernlesme ve kente go¢
sonrasinda degisimler yasadigindan onceki bolumlerde bahsedilmisti. Bu elbette,
Sunni toplumla olan iletisimin de artmasina ve komsuluk, arkadaslik iligkileri
ekseninde diyalogun dogal olarak yiikselmesine zemin hazirlamistir. iletisimin
artmasiyla beraber, 6n yargilarin da kiriimaya basladigi, etkilesimin arttig1 ortadadir.
Bu sebeple goértsmecilere, Alevi bireylerin ikili iliskilerde mezhebe 6nem verip
vermedigi sorulmustur. Arkadaslik iligkileri ve romantik iligkilerin kurulmasinda hangi
hususlara dikkat ettikleri, mezhebin dikkat edilen hususlar igerisinde yer alip almadigi

ogrenilmigtir.
24 yasindaki J, yaptigimiz goérismede mezhebin arkadaslik iligkilerinde 6nem

atfetmedigini ve onun igin 6nemli olanin eglenmek, birbirini anlamak oldugunu belirtti:

“Arkadaslarimin cogu Ankara’da, Universite yillarindan. Sirekli irtibat halinde
oldugum az sayida arkadasim var. Digerleriyle gerekmedik¢e konusmayi ¢ok
tercih etmem. Konusurken de belli bir vakit gecirmis oluyoruz ve ben o vaktin
cok eglenerek gecmesinden yanayim her zaman ve karsi tarafin beni
anlayabilmesinden tabi. Bunlari sajlayamayan ama yine de arkadasim olan
insanlarla konusmay! fazla sevmem. lyi ginii de kéti gini de gdrmis
insanlari se¢cmig oluyorum genelde, boyle olmayan insanlarla ¢cok kisa soluklu
arkadashgim oluyor ve irtibati kopariyorum. Eglenebilmekten kopmamasi da
benim igin énemli tabi, bagsimiza zor bir durum geldi diye gulimsememizin
eksilmesine hi¢ gerek yok bence. Ayrica buglne kadar yeni tanistigim,

45 Mustafa Yagbas:am, Ali Oztirk, “Kiiltiirlerarasi iIeti§i[_n Baglaminda Alevi-Sinni Dikotomisi:
Tunceli ve Elazig Ornegi”, Anemon: Mus Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi,
C:4, No:2, 2016, s.176-180.
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arkadas oldugum birinin bana mezhebimi sorduguna denk gelmedim. Ben de
kimseye sormadim. Benim igin bir kriter degil bu.”¢

31 yasindaki F ile yaptigimiz gériismede de benzer bir yanit aldim:

“Arkadas olarak her kesimden arkadasa sahibim iyi kbt ¢irkin inangl inangsiz
legal illegal. Arkadas daha genel bir ad... is arkadasl, asker arkadasi, mahalle
arkadasi, spor arkadasi... Nereye gitsek, orada iletisim kurdugumuz herkes
arkadas sinifina giriyor ve bu ad altinda aniliyor. O ylzden sabit bir arkadas
anlatimim yok. He dost dersek, arkadasla dost kavrami farkli oluyor o zaman
dostlarimi anlatabilirim. Az dnce dedigim gibi, bulundugumuz ortama goére
arkadaslar ediniyorum. lyi bir insan olmasi yeterlidir bende, Hiinkar Haci
Bektasi Velinin dedigi gibi “Dili dini irki ne olursa olsun iyiler iyidir”.
Arkadasimin mezhebi benim icin dnemli dedildir, lakin bulundugu mezhebin
Ogretileri benim mezhebimin degerlerine zarar verici sdylemler icermiyorsa.
Cunki benim inanis sistemim de Tevalla ve Teberra vardir: Kisaca, Ehlibeyti
seveni sev, sevmeyeni sevme. Bu inaniga ters bir durumda, ben orada
yokum.”4’

Alinan cevaplarin higbirinde mezhep, ikili iliskilerde 6nem atfeden bir faktér olarak
belirtiimemistir ancak genel olarak gérismecilerin Stnni toplumun onlara karsi én
yarg! tasidigi disiuncesinde ortaklastigi goériimustir. Dahasi, gérismenin ilerleyen
kisimlarinda, onlarin da Sinni topluma karsi bir 6n yargiya sahip oldugu

gbzlemlenmigtir.

Alevi ve Sunni gruplarin arasinda yukselen gerilim ve yasanan negatif olaylar
sebebiyle ikili iligkiler etkilenebilmektedir. Bu iki gruptan kisilerin evliliklerinde,
gecmise dayall bu olumsuz tecrubelerin birer yansimasi olarak 6nyargi
olabilmektedir. Yagam tarzinin ve geleneklerin farkli olugu sebebiyle bireylerin farkl
mezhepten kimseler ile evlenme konusunda c¢ekince yasamasi s6z konusu
olabilirken, kimi zaman da bu c¢ekincenin evlenmeyi dislnen iftlerin aileleri
tarafindan yansitildigi goériimektedir. Toplumun deger yargilari sebebiyle Kisiler
evlenecekleri insanlarin ayni mezhepten olmasini tercih etmek zorunda
birakilmaktadir; ancak bu sekilde evliligin daha huzurlu olacagi, ¢ocuk yetistirirken
ortak bir kaltlr aktarilacagi gibi birtakim 6n kabuller s6z konusudur. Partnerin kimligi,
sinifi, egitim dizeyi gibi toplumsal faktdrlerin haricinde mezhebi de toplumun gbéziinde
onem arz etmektedir. Bu sayede ortak ibadet ve deger yargilarina sahip olma

durumunun saglanacagina inaniimaktadir. Burada 6nemli bir faktor olarak yeniden

46 J goérismecisi, Kadin, 31 Mayis 2019, Yazili Gériisme.
47 F gorismecisi, Erkek, 20 Mayis 2019, Yazili Gérisme.
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karsimiza c¢ikan toplumsal cinsiyet, erkedin daha muhafazakar oldugu evliliklerde

kadinlarin baskilandidi olgusunu da agiklamamiza yardimci olur.*®

Catak, evlilik kararinda yalnizca partnerlerin degil cevrenin de s6z sahibi oldugunun
altini gizer ve bu distncesini, dinin es segimindeki 6nemini arastiran ¢alismalari ¢
ayri bashda indirerek aciklar. Buna gore eslerin dini muhafazakarlik seviyeleri
birbirinden farkli olabilmektedir. Mezhep ayni olsa da tutuculuktaki bu degisim
sebebiyle ciftler arasinda gerilim yasanabilmektedir. ikinci olarak, sekiilerlesmenin
etkisiyle din ve mezhebin duygusal iliskilerdeki 6nemi azalmaktadir. Ancak Turkiye
Ozelinde baktigimizda sekullerlesme s6z konusu olsa da Kigilerin aile icerisinde
geleneksel degerleri koruma egilimine sahip oldugu gorilmektedir. Son olarak,
bireylerin dini kimliklerindeki farkhliklar, aile Gyeleri tarafindan hos karsilanmamakta
ve uzun vadede onlari cezalandirici birtakim tutumlarda bulunmaktadirlar.*®
“‘Ben de esim de Alevi bir kbkene sahibiz, bu birbirimizle iliskimizde iligkiyi
belirleyen sey degildi elbette ama isimizi kolaylastiran bir seydi tabii Ki.
Kendimizi anlatma durumundan kurtulduk, aileler arasi olusabilecek anlayis
sorunu azaldi. Yabancilik hissi yerine direkt yakinlik hissi konulamasa da
baslangicta, tanidik olma hissine benzer bir his geligsiyor dogal olarak.
lligkilerimde c¢cok 6nemli olmadi mezhep meselesi, ama Alevi olan ilk Kisi
esimdi, duygusal iliski anlaminda. Bu kendini anlatma slrecini kolaylastirdi ve
kisaltti ama Alevi olan iki kisi icin de inang konusu farkli olabilir. Genetik yolla
edindigimiz kimlikler var ama bu kimliklerin altini yasayarak, kendi
deneyimlerimizle dolduruyoruz. Temelde, duygusal iliskilerde inang

konusunun ¢ok énemli oldugunu diastnlyorum ve iligskinin devamini belirleyen
faktorlerden biri bence.”°

Sunni hegemonyaya karsi kendini koruma iggudusune sahip olmasi sebebiyle ice
donuk ve kapali bir topluluk olarak karsimiza ¢ikan Aleviligin, endogamiyi igsellestiren
bir yapi olarak karsimiza ¢ikmasi s6z konusudur. Bu yapidaki degisim de yine kent
hayatina adaptasyon sonrasinda yeni neslin Stinni kesimle olan iletisiminin artmasi
ile olmustur diyebiliriz. Dini hiyerarsi icerisinde farkli hiyerarsik ritbeye sahip
kimselerin evlenmesi bile hos karsilanmaz ve hatta kimi noktalarda duskin ilan
edilmesine sebep olurken, bu sert yapinin artik geleneksel yapinin kentlesmeyle
birlikte ¢6zulmesinden etkilenerek degistigi gdzlemlenmektedir. Bu bilgiler
dogrultusunda katilimcilara, duygusal iliski igerisinde olduklari partnerlerinin

mezhebinin énemli olup olmadidi sorulmustur. D gériismecisi, mezhep farkhliklarina

48 Bilge Deniz Catak, “Mezhep Farkliliklarinin Evli Ciftlerin iligkileri Uzerindeki Etkileri: Berlin-
istanbul Ornegi”, Mediterranean Journal of Humanities, No:2, 2015, s.1-5.

4 A.e., s.5-6.

50 N gorismecisi.
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inanmadigini belirtse de Alevi bir kadinin, Sinni bir erkek ile evlendiginde
baskilanacagina dair bir 6n kabule sahiptir. Bu 6n kabullind, kendi deneyimleri
Uzerinden Orneklendirerek anlatan D’nin baski korkusunun yalnizca Sunni kimlikle

sinirli olmadigi ve Tarkligu Sunnilik potasinda eriterek konustugu gézlemlenmistir:

“Simdi, biz mesela kiglken ya da 15 sene 6nce ¢ok bole Aleviligi-Saniligi o
kadar bilmezdik yani. Cunku biz hepimiz arkadasiz, dostuz, insaniz, Turkiye
Cumhuriyetinde yasiyoruz. Oyle biliyodum. Ha bu sonraki bu siyasilerden
dolayi ¢ok dtekilestirildi insanlar iste Stinni, iste Stnni-Alevi derken. Ee esim...
Ya ben kendim zaten kigUk yasta evlendigim icin zaten o tercihim olmuyodu
ki Allahtan Stinni de degil ama korktugum icin son donemlerdeki bu insanlarin
bu yasaminda. Ben cocuklarima dedim yani, “Stinniden uzak durun.” Dedim.
Ha kiglk ogluma da aynisini diyorum ama kiglk oglum bazen diyo “Yok
anne, sen yanlis disunlyosun.” iste, “Arkadaglik...”. “Tamam,” diyorum,
“‘dogrudur yavrum, yanls dusunebilirim.” Hani ama ben gordiklerimden,
yasadiklarimdan korkuyorum yani. Cok saglikli olmuyo, ¢ok uyusulmuyo. Biz,
benim cevremde Alevi-Suinni evliler coktur. Mesela Alevilerin kizi gittiginde,
daha ¢ok baski gériyo. Cok ¢ok baski gortiyo ve de yeri geldiginde kapatiliyo
ama bizim Aleviler, mesela benim iki tane eltim de Turktlr, yani Sinnidir ama
onlar gayet rahattir. Biz onlara orug tuttuklarinda bile kalkiyoruz, onlara yemek
de hazirhyoruz yani. Gayet hos gorlyoruz yani. Baski yok, “Tuttun, tutmadin!”.
Aynen rahat yasasin yani ¢linki o Allahlan kul arasindadir yani. Ben senin
zorlan, gekistirerek veya kafana vura vura seni sofraya getir, iste “Savurunu
ye, orucunu tut!”. Bizde 6le biseler yok yani, ben Alevilerde hic duymadim. Biz,
mesela biz koy gibi yerde ¢ok dogru durus yemegimiz de yoktu. Biz ahsam ne
yedisek, kalirdi taa diger giine mesela. Oyle gece kalk ye ya da saglam saglam
yemek ye... Biz kokulu seler yemezdik yani o devirde. Bise iste kesmemeye
dikkat ederdik. Onun disinda ne varsa yerdik elimizde.”*

Alevi aile yapisinin geleneksel Turk aile yapisi ile benzerlik gosterdigi ve ataerkil
oruntalere sahip oldugu gorulmektedir. Kadinin aile yasaminda ve evlilikte s6z sahibi
oldugu ve hatta kadini korudugu, inangtaki kadin erkek esitligini tanimlarken siklikla
vurgulanan unsurlarindandir. Ancak pratige bakildiginda, gorici usull evliliklerin
gerceklestirildigi, kiz cocuklarinin erken yasta evlendirildigi gérulmekte, erkegin evin
babasi olarak c¢ocuk ve es Uzerinde domine edici bir glcinin oldugu da
gorilmektedir. Evlilik ve aile yapisindaki bu dzellikler, tipki bir zamanlar Stinni kesim
ile evlilikten kaciniimasi gibi degisime ugramaya baslamistir. Buna goére kent
yasamiyla birlikte kendini sorgulayan, cagdas degerlere baghligini siklikla ifade eden,
egitime 6nem veren Alevi-Bektasi inancinin yasadigi degisimler énemli ancak yeterli
seviyede degildir. Evlilik icerisinde kadinin konumunun degerlendiriimesinin bile
Siunni aile yapisi ile olan kiyaslama Uzerinden kurulmasi, yerlesik éteki algisinin bir

ornegidir. Buna gore Alevi ailelerde kadinlarin Stnni bir aileye gelin gitmesi korku ile

51 D gorismecisi.
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karsilanirken, Sdnni bir gelinin Alevi aileye gelmesi kadin icin rahatlik olarak
goérulmektedir. Bodylesi bir karsilastirmayla, Alevi topluluklarindaki cinsiyet
esitsizliginin Ustl ortilmekte ve kadinlarin 6zglr oldugu yanilgisinin perginlenmesine
sebep olarak, pratikten farkli bir kadin konumu idealize edilmektedir. °2 Geng kusak
ve ebeveynleri arasindaki farklilasma burada da karsimiza ¢ikmaktadir. Genglerin
Sunniler ile olan etkilesimi daha rahat olmakla beraber, arkadaglik ya da romantik
iliskilerde mezhebin 6nemi azaltmakta, orta yas ve Uzeri kesim igin ise Sunni toplum
ile olan iletisimden kaginiimamakla beraber, bir gekincenin her daim yer aldidi agik¢a

hissedilmektedir.

Gorismenin devaminda, toplumsal cinsiyet algisi ile yakindan iliskili olan siddet
konusunu dlgmek icin romantik iliski igerisinde olduklari partnerlerinin kendilerine
karisip karismadigi sorulmustur. Bu karisma edimi, giyim kusam, arkadas segimi,
alinan kararlar, maddi kazanim gibi farkli alanlarda sorgulanmistir. Bu noktada elde
edilen bulgulara gegmeden 6nce, siddetin taniminin nasil yapilacagi, var olan iligki
icerisindeki durumunun analizinin nasil yapilmasi gerektigi ve eger siddet gorulen bir
iliski varsa bu durumda izlenmesi gereken adimlarin neler olduguna bakmak
gerekmektedir. Turkiye'de kadina karsi siddet hususunda elde edilen kazanimlardan
olan 6284 sayili kanun ile istanbul Sézlesmesi ve CEDAWdan da bahsetmek

gerekmektedir.

Siddet eylemi ile karsilasmadan o©nce, bazi noktalara dikkat ederek durumun
taniminin yapilabilecedi ve énlem alinabilecegdini belirten Mor Cati, buna gére geng
kadinlarin flort siddetiyle karsi karsiya olup olmadiklarini anlamanin bazi yollari
oldugunu ifade eder. Bu dogrultuda, iligki igerisinde bulunulan partnerin, toplumsal
cinsiyetin norm atfettigi degerleri kabul etmesi ve bunu takiben erkeklerin kadinlardan
daha Ustun, gugli oldugunu duasinmesi, cinsiyetcgi sdylemler, kufirler ile iletisim
kurmasi, erkegin kadin Uzerinde siddet uygulayabilecedine inanmasi gibi noktalar
siddetin belirleyicilerindendir. Ayni sekilde partnerin bedene dair yorumlarinin
asagilayici olmasi, giyim kugsama karismasi, arkadas cevresine dair sinirlayici ve
baskilayici tutumlar iginde olmasi gibi noktalar da siddetin belirleyicisi olmakla

beraber, uygulandig takdirde flort siddeti kapsaminda sayilmaktadir.>® Sanildiginin

52 Karin Vorhoff, “S0ylemde ve Hayatta Alevi Kadinina Kisa Bir Bakis”, Tarihi ve Kiiltiirel
Boyutlariyla Tiirkiye’de Aleviler, Bektasiler, ve Nusayriler, istanbul, islami llimler
Arastirma Vakfi, Tartismali ilmi Toplantilar Dizisi:28, 1999, s.257-259.

53 “Flort Siddeti”, (Cevrimicgi) Mor Cati Vakfi, https://www.morcati.org.tr/tr/8-mor-cati-kadin-
siginagi-vakfi/8-flort-siddeti, 23 Adustos 2019.
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aksine siddet yalnizca fiziksel olarak tezahir etmemektedir, psikolojik siddet ve flort
siddeti gibi tespiti ¢cok glc olan farkl siddet tirleri mevcuttur. Erktolia’nin 25 Kasim
Kadina Yonelik Siddete Karsi Uluslararasi Micadele Gunu igin hazirladigi 2016
yilinda hazirlanan Twitter kampanyasi, kadinlarin farkl siddet tirlerini 6grenmesini ve
bilinglenmesini, kendi siddet deneyimlerini paylasmasini, kadin dayanismasina
katkida bulunmasini hedeflemigtir. Bu kampanyada aciklanan siddet tarleri sunlari
icermektedir: duygusal siddet, fiziksel siddet, cinsel siddet, ekonomik siddet, dijital
siddet, flort siddeti.>

Erkek siddeti ile karsilasan kadinlar, 6284 sayili Kanuna basvurarak siddeti
engellemek icin hak talep edebilmektedir. Siddeti yalnizca fiziksel formuyla
tanimlamayan kanun, cinsel, psikolojik, ekonomik siddet gibi diger turleri de
kapsamasi acisindan ¢ok donemlidir ve kadinlarin siddete ugramasi ya da ugrama
tehlikesinde olmasi durumuna karsi alinabilecek tedbirleri icermektedir. Siddete
ugrama tehlikesi ibaresi, siddetin eyleme dokulmeden dnce de dnlenebilecegini isaret
etmesi acgisindan dnem arz ederken, kisinin siddet eylemine maruz kalacagi
tehlikesini hissetmesini yeterli bir kriter olarak tanimlamaktadir. Bu kanun ile kadinlar
siginma talep edebilmekte, yakin koruma altina alinmak istedigini belirtebilmekte,
siddet uygulayan ya da uygulama tehlikesi barindiran kisilere kargl uzaklagtirma
isteyebilmekte, bu kisinin kendisine rahatsizlik vermemesi icin her tirlG iletisim
aglariyla ulasmasini engelletebilmekte, resmi kayitlarda yer alan adresini
gizletebilmekte, ayni sekilde kimlik bilgilerini de gizlemek ya da degistirmek icin
talepte bulunabilmekte, varsa siddet uygulayan kimsenin silahina el konmasini talep
edebilmekte, gecici nafaka ya da maddi yardim talebinde bulunabilmekte, gecici
velayete bagvurabilmekte, ikamet edilen konuta aile konutu serhi koydurabilmekte,
kanun kapsaminda koruma karari altina alindiysa genel saglik sigortasindan
yararlanabilmektedir. SONIM yani siddet dnleme ve izleme merkezleri de bu kanunla
birlikte kurulmus olup, 40 ilde hizmet sunmaktadirlar. Bu merkezler ayni zamanda

siddet goren kisilere maddi ve manevi destek vermek igin de ¢ok etkilidir.>®

54“Erktolia Resmi Twitter Sayfasl’, (Cevrimigi) Twitter,
https://twitter.com/erktolia/status/800617204211335168 , 4 Ocak 2019.

55 “Erkek Siddetini Onlemede 6284 Sayili Kanun”, (Cevrimici Mor GCati Vakfi,
https://www.morcati.org.tr/attachments/article/256/Erkek Siddetini_Onlemede 6284 Sayili
Kanun_Brosur 2016 web.pdf, Erisim Tarihi 23.08.2019; “Ailenin Korunmasi ve Kadina Karsi
Siddetin Onlenmesine Dair Kanun”, (cevrimigi) Resmi Gazete,
http://www.resmigazete.gov.tr/eskiler/2012/03/20120320-16.htm, 23.08.2019.
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Siddet ile ilgili 6nemli anlagmalara bakacak olursak: Kadina Yénelik Siddet ve Aile igi
Siddetin Onlenmesi ve Bunlarla Miicadeleye Dair Avrupa Konseyi Sézlesmesi,
uluslararasi alanda bdlgesel olarak hazirlanan ilk Avrupa Konseyi S6zlesmesi olup,
kadina karsi siddet ve ev ici siddet ile micadeleyi esas almaktadir. 11 Mayis 2011
yilinda Istanbul’da imzalanmistir. Kadina karsi siddet ve aile igi siddetin her turliisini
kinayan, kadina karsi siddetin dnlenmesi icin kadin ve erkek arasinda fiili ve hukuki
esitligi esas alan, kadina karsi siddetin toplumsal cinsiyete dayali oldugunu ifade
eden, namus cinayetlerine ve kadin stnneti gibi uygulamalara dikkat ceken, toplumsal
catisma ve kaos anlarinda kadinlarin cinsel siddete ugradigini ifade eden, kadinlarin
ve geng kizlarin erkeklerden daha fazla siddet riskine maruz kaldigini ancak
erkeklerin de aile i¢i siddet magduru olabilecegini belirten, gocuklarin aile i¢i siddete
tanik olabilecegini ve etkilenebilecegdini agiklayan bu sézlesme, bitin bu sayilanlarin
bilincinde olarak siddetten arinmig bir Avrupa yaratmayl hedeflemektedir. 5°

Sozlesme, 24 (ilkenin imzalariyla birlikte 1 Agustos 2014’te ydrirlige girmigtir.®’

Yakin tarihte Yeni Akit ve Yeni Safak gibi muhafazakar cizgideki gazetelerin,
s6zlesmeye dair verdigi tepkiler mevcuttur ve buna gore sozlesmenin “yuva yikan
yapisi sebebiyle” kaldiriimasi gerektigini belirtmektedirler.>® Sézlesmeyi imzalayan ilk
Ulke olan Turkiye, bu s6zlesme ile kadin-erkek esitligini saglamak ve siddeti dnlemek
adina énemli bir adim atmistir. Dolayisiyla, boylesi kazanimlar iceren bir s6zlesmenin
kaldiriimasi ya da revize edilmesi gibi eylemler, kadin-erkek esitligini saglamak adina
atilan adimlarin geriye goturulmesine sebep olmanin yani sira, kadinlarin

konumundaki biy(k bir kaybi da beraberinde getirecektir.>®

5 “Kadina Yonelik Siddet ve Aile ici Siddetin Onlenmesi ve Bunlarla Miicadeleye Dair Avrupa
Konseyi S6zlesmesi”, (Cevrimigi) Council of Europe, https://rm.coe.int/1680462545 , 4 Ocak
2019; Nisan Kuyucu, “istanbul Sézlesmesi Nedir?” https://bianet.orq/1/85/186497-istanbul-
sozlesmesi-nedir, (¢evrimigi) Bianet, 28.08.2019.

57 “Istanbul Sézlesmesi bugiin yirirlige girdi’, (Cevrimici) Mor Gati Kadin Siginagi Vakfi,
https://www.morcati.org.tr/tr/266-istanbul-sozlesmesi-bugun-yururluge-girdi , 4 Ocak 2018.

58 Oguzhan Caglar, “KADEM'den itiraf gibi agiklama! “istanbul Sézlesmesinde dinimize aykiri

maddeler oldugunun farkindayiz”, (Cevrimici) Yeni Akit, 16 Temmuz 2019,
https://www.yeniakit.com.tr/haber/kademden-itiraf-gibi-aciklama-istanbul-sozlesmesinde-
dinimize-aykiri-maddeler-oldugunun-farkindayiz-844873.html, 23 Agdustos 2019; ismail
Kiligarslan, “istanbul Sézlesmesi kadinlari korur mu?”, (Cevrimici) Yeni Safak, 23 Temmuz
2019, https://www.yenisafak.com/yazarlar/ismailkilicarslan/istanbul-sozlesmesi-kadinlari-
korur-mu-2052149, 23 Agustos 2019.

59 “Istanbul Sézlesmesi tartismalari siriiyor: Kaldiralim demek idama geri dénmek gibi”,
(cevrimici) T24, 15 Temmuz 2019, https://t24.com.tr/haber/istanbul-sozlesmesi-tartismalari-
suruyor-kaldiralim-demek-idama-geri-donmek-gibi,830633, 15 Mayis 2020.
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Kadina Karsi Her Turli Ayrimecihgin Onlenmesi Sézlesmesi olarak da bilinen CEDAW
ise, kadinlarin insan haklarini gelistirmeyi amaclayan bir diger adimdir. Birlesmis
Milletler Genel Kurulu tarafindan 1979'da kabul edilmis olup, 1981’de yurirlige
girmistir. S6zlesme, kadina karsi ayrimciligi séyle tanimlamaktadir: zarar verme ya
da taninma, eglenme, uygulama hakkini hikimsiz kilma amaci tasiyan, kisinin
medeni haline bakilmaksizin, kadin ve erkegin esit olmasi temeline dayanarak insan
haklari ve siyasal, ekonomik, sosyal, kdlturel, sivil ve diger alanlardaki temel
Ozgurliklerin cinsiyet temelli kurulan herhangi bir formdaki diglama, mahrum etme ve
kisittama eylemi.®® Tirkiye, 1985 yilinda CEDAW’I imzaladiktan sonra, “Aileyi
Koruma Kanunu” ve nufusu 50 bini gegen yerlerde yerel yonetimlerin kadin siginagi
agma zorunlulugunun kabull gibi iki 6rnekle karsilasmistir, ki bu bize CEDAW’In
yaptinnm giiciini ve kadinlar igin kazanimlarini 6zetler niteliktedir.® CEDAW'In bir
diger etkisi ise kadin oOrgutlerinin komiteye sunmak icin hazirlayabilecedi golge
raporlarda yatmaktadir. Orgitlerin hazirladi§i bu raporlar ile kadinlarin ugradigi
ayrimcilidi onleme hususunda sivil bir bakis agisi ile mevcut durumun incelenmesine

onemli bir etki saglanmis, katilimcihk artmistir.6?

Arkadaslik ve romantik iliskilerde mezhebin ©6nemine dair sorulan sorularin
devaminda, romantik iligki icerisinde olunan partnerlerin tavri sorgulanmistir. Buna
gore partnerlerin birbirlerinin giyim kusamina, arkadas cevrelerine, aldiklari kararlara
karigip karnismadigi sorulmustur. Burada dikkat edilen nokta, goérusmecilerin
karsilastidi tutumlari 6grenmenin yani sira onlarin da partnerlerine kargi nasil bir tavir
icerisinde oldugunu anlamak ve bu sayede ikili iligkilerdeki cinsiyet rollerini
benimseme dizeyinin ne derece oldugunu idrak etmek amaci tasimaktadir. Buna
goére erkek goérismecilerin hemen hepsi partnerlerinin kiyafetlerine karismadigini
belirtirken, eslerinin onlarin kiyafetlerine karistigini ifade etmistir. Burada karismak,
mudahil olmaktan kasitlari bir baski anlami tagsimamakta, aksine kiyafet se¢iminde
yardimcl olduklarini ifade etmek igin kullaniimaktadir. Ozellikle orta yas Uzeri

erkeklerin bunu vurguladigi gérilmektedir, ayni yas grubundaki kadin gorismeciler

60 “Convention on the Elimination of All Forms of Discrimination of Women”, (Cevrimigi) UN
Women, http://www.un.org/womenwatch/daw/cedaw/ , 2 Ocak 2018.

61 Cakir, a.g.e., s.29.

62 Kadina Karsi Her Turlii Ayrimcih@in Onlenmesi S6zlesmesi (CEDAW), (Cevrimigi) Kadinin
insan Haklari Yeni Cozumler Dernegi,
http://www.kadinininsanhaklari.org/programlar/savunuculuk/ulusal-duzeyde-
savunuculuk/kadina-karsi-her-turlu-ayrimciligin-onlenmesi-sozlesmesi-cedaw/ , 5 Ocak 2018.
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de bu noktayl vurgulamakta, eslerinin kiyafetlerine dair yorum yaptiklarini ifade
etmektedir.

“Yok, karismam. O yerine gore bilir zaten. Yani asiriya kagmamak sartiyla o
da bana bazen miidahale ediyor, sunu giy, sunu giyme diye.”®?

“Esim kendine yakisan her seyi giyebilir. Fikir verme var, denetim yok ama. O
bana biraz karigir. Renk, uyum vs."”®*

“Ha o bana yorum yapar ama ben ona yapmam. Yapiyor o yorum ama benim
lyi giyinmem igin yapiyo. Bazen ben bele rasgele renkler segip giyince
uydurma oldugu... ben hig gula Gnem vermem. Onemli olan yirekteki.”®

Bu konuda soruda yer alan “kiyafete karigmak” ifadesinin erkekler ve kadinlar
arasinda farkh sekillerde algilandigi gézlemlenmistir. Ayni soruya yanit veren kadin
gorusmeciler kelimeyi negatif anlam Uzerinden aciklarken, erkekler eslerinin kiyafet
secimlerine yardimci olmalarini dahi karismak kelimesi tzerinden degerlendirmigtir.
Buradaki ikilik dikkate degerdir; G gorismecisi esinin kiyafetine bir kez karistigini
ancak verdigi tepki sonrasinda yeniden bdylesi bir tutuma burinmedigini ifade
etmigtir:

“Esim, benim disarida gecirdigim zamana karisamayacaginin farkinda, bana

mudahale etmesine asla izin vermezdim. Birbirimizin giyim kusamina da

midahale etmiyoruz, bunu bir defa dillendirmisti ancak benim tepkimden
sonra bir daha yinelemedi.”®®

M de benzer bir cevap vermis, partnerinin kisittamasi ile kargi karsiya kaldiginda
tepki verdigini ifade etmigtir:
“Ne giydigime bakmaz ya da karismaz elbet ama “acik” buldugunda ufak erkek

reflekslerini gézlemliyorum. “Cok aciliyor Ustin dizelt istersen” gibi, fakat yine
feminizan durustan tam tersi diizeltmiyorum ben kizabiliyorum.”®”

G ve M’nin aksine A gorusmecisi, sevgilisinin kiyafetleri de dahil olmak Ulzere
yasantisina, arkadas cevresine, sosyallesmesine karistigini acik¢a ifade etmekte ve
kendisinin de sevgilisinin hayatini sorguladidini ve disari ¢iktiginda nereye gittigini
ona haber vermesini istedigini ifade etmektedir. Ancak belirgin olan tutum, A'nin

partnerinin bu tutumunu mesrulastirma ¢abasidir:

“Ya soyle, ee... Aslinda erkek arkadasim da Alevi. Cok karismaz, hatta kendi
aile yasamlarinda da mesela annesini falan goriyorum. Gayet tatiline de

8 H goriismecisi.

64 K gorismecisi, Erkek, 10 Haziran 2019, Ses KaydI.

& B gorlismecisi.

66 G gorusmecisi, Kadin, 20 Mayis 2019, Yazili Gorigme.
67 M gorismecisi, Kadin, 21 Haziran 2019, Yazilh Goérisme.
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gidiyor, bikinisini de giyiyor ya da normal giyiniyor vs. . Onla ilgili kiyafete
karistigini hic gérmedim yani ama sadece erkeklere karsi biraz korumaci. (...)
Glvenmedigi igin, ¢cevreye guvenmedigi igin olabilir. Biraz karisiyor, kiskang
oldugu icin. Yani “Nereye gidiyorsun?”, gittigim zaman asla rahat birakmaz.
Hatta su ana kadar nasil aramadi merak ediyorum (guliyor), yani “Neredesin,
naptin?” ama sey degil yani, baski degil boyle. “Nerdesin eve git!” vs degil de
kiskanchgi oldugu icin surekli darliyor boyle. “Ne zaman gidiceksin?”, guzel
guzel tath tath béyle sdyliyor ama ben sikiliyorum tabii yani. Baya bir sikiyor
beni.”®8

Kisaca 6zetlemek gerekirse, ataerki sebebiyle evlilik kadin i¢in bash basina zor bir
sey olarak karsimiza c¢ikarken, Alevi bir kadinin Sinni bir erkekle evlenmesi bu
durumu daha da zorlastirmaktadir. Her ne kadar inancin kadin ve erkek arasinda
esitligi vurguladigi ve inancin kadina deger verdigi vurgulansa da Alevi bir kadinin
Sunni bir erkekle evlenmesi, cocugun babanin soyundan oldugu distincesi sebebiyle
kadinin degersiz kilindigi ve soyun bozuldugu inanisi hakimdir. Yine bu sebepten
Alevi bir erkegin, Sunni bir kadinla evlenmesi bir dnceki érnekle karsilastirildiginda

daha az tepkiye sebep olmaktadir.®®

Geng¢ kusagin egitim seviyesi arttikga, kent yasaminin farkli ideolojilerle birlikte
kisilerin dustince dunyasini genislettigi goruldikce bu konudaki kati tutum da
erimektedir. Arkadaslik ve romantik iligkilerde gudulen kati kurallar erimeye
baslamakta, kirsaldaki sert, kapali ve kadinin konumunu hige sayan durum
degismeye baglamaktadir. Romantik iligkilerde partnerinin baskisi ile kargilastigini
belirten kimse bulunmamaktadir, var olan baskici tavir ve davraniglar ise kimi
goérusmeciler tarafindan mesru gdsteriimek istenmigstir. Mekanin kullanimina bakacak
olursak, evlendikten sonra ev i¢i emekten sorumlu olmasi beklenen kadinlarin ise bu
beklentiye uygun olarak en ¢ok mutfakta zaman gecirdigi gorulirken, genglerin
cinsiyetlerinden bagimsiz olarak yatak odalarinda zaman gegcirdigi, erkeklerin ise
salonda oturmayi tercih ettigi goériimektedir. Bu bélime kadar sik¢a vurguladigimiz
Alevi-Bektasi inancinin gérismeciler tarafindan nasil gorildigine, tanimlandigina

ise bir sonraki baslikta bakilacaktir.

68 A goriismecisi.
69 Nimet Okan, a.g.e., s.171-172.
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4.5. Inang Algist:

Toplumsal cinsiyet, 20. ylGzyilin sonlari itibariyle toplumsal bir kategori olarak
karsimiza c¢ikar. © Joan W. Scott, cinsiyetler arasindaki farkliliklar Gizerine kurulu
olmasi sebebiyle toplumsal iligkilerin de kurucu 6gesi olan toplumsal cinsiyetin ayni
zamanda iktidar iligkilerini de belirgin kildigini belirtir ¢linki o, iktidarin dogrudan
ortaya kondugu ya da konmasina aracilik eden bir alan olmanin yani sira, dini
geleneklerin devamliligini saglayan bir yontemdir de. Bahsi gecen bu ve diger
hiyerarsik yapilar, cinsiyetler arasindaki yapay iliskilerin genellestiriimesinden
ibarettir.”t. Bu sebeple toplumsal cinsiyet temelli cinsiyetler arasi iktidar iligkilerini
anlamanin yollarindan biri de inanca yakindan bakmaktan gegmektedir.
Gorusmecilerin inanca dair fikirlerinin, toplumsal cinsiyet algilarini 6lgmede yardimci
olacag! dusunuldugu icin, her bir gérigmeciye inancli olup olmadidi, Aleviligi nasil
tanimladidi, Alevi olmanin onlar igin énemi, inancin emrettigi ibadetleri ne kadar
yerine getirdigi ve buna bagli olarak cem ibadetlerine katilip katilmadigi, musahibi

olup olmadigi sorulmustur.

14 gorismeci icerisinden yalnizca G ve M kendini inancgh biri olarak gérmedigini
belirtmigtir. Geriye kalan 12 goérusmeci de inangl oldugunu ifade ederken,
ortaklastiklar birtakim cumleler kurmuslardir. Buna gore “genel algiya gore inangli
olmadiklarini, klasik inang durumuna uymadiklarini, kendilerine goére bir inanma
durumu icinde olduklarini” belirtmiglerdir. Bu vurgular, Alevilerin kendilerini norm
atfedilen 6zneden uzak goérduiklerini ve bu durumun inang igerisinde diger alanlardan
daha acik bir sekilde yukseldigini gbstermektedir. Daha acik ifadeyle, kendi inancini
tanimlarken norm atfedileni kriter olarak aldiklari ve o&tekilestiriimisgliklerine vurgu

yaptiklarini gdormekteyiz.

“Alevilik ¢cok genis bir alan bence ana baslik olarak goriyorum bunun da
icerisinde gesitli alanlar var bazilari mezhep olarak tanimlasada bir alevi olarak
isin aslinin dyle olmadigini biliyorum alevilik bir mezhep degdil mesrepdir.
Aleviligin derinine indigimiz de bir mezhep bile olmadigini Peygamberimizden
sonraki dinin igletim sistemini Velayet olarak imam Ali ve evlatlari yani Oniki
imamin yarattigind biliyor ve buna iman ediyoruz bundan kaynaklida bizim
yolumuz vardir deriz. Daha sonra tabi mezhepler ¢cikmaya basladiginda bizde
mezhepsel isim olarak Caferilik ismini aliyoruz imam Caferi Sadik’in buyruklari
Uzerine. Daha sonrada boélgesel olarak bu inanislar sekilleniyor Alevi,sii,ehli
hak, kakai ,yaresan,isikcilar,babailer vs gibi g¢esitli isimler de aniliyoruz ve

70 Scott, a.g.e., s.34.
T A.e., 38-43.
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kendimizi 6yle aniyoruz. Bu inanis yenilikgi hakdan hukukdan adaletten
iyilikden glzellikden yana olan hergeyi icinde kapsayan bir inanis.Herkese
ayni nazarda bakabilmek alevilikdir. Alevilik ayni zamanda ezilenden yana
olmaktir.Zuliime kargi sessiz kalmamaktir diyor ya imam Ali efendimiz
haksizlik karsisinda sessiz kalan dilsiz seytandir diye.””?

“Dini olarak bir tanimlama getiremem size, ama sunnilerden daha acik goruslu
insanlar olduklarini digtuntyorum diyebilirim. Gereksiz bir genelleme de
yapmis olabilirim bilmiyorum.””3

“Alevi olmak benim icin insan olmayi, dirtst olmayi, dogru olmayi, hak-hukuk
bilmeyi ifade ediyor.”"

“Belki de en biyik sansim olarak goriiyorum. Ozgir ve esit bir ailede
blyludim. Sevgi ve saygi 6n plandaydi. Clnku ailemin inancinda sevmek en
onemli unsur. Herkesi ve her seyi varolusundan &te seviyoruz. Alevilik bir
erkandir, yoldur, yordamdir. Her canliya iyi ya da koéta Allah'in bir parcasi
olarak bakmaktir.””®

“Ya aslinda Alevilik 6yle bir inang ki... Tabii simdi 80’'lerden sonra ya da Kanuni
Sultan Sldleyman’a kadar ¢ekebiliriz bu dénemi. O dénemden sonra Alevilik
islam’in bir parcasi ya da islam’in bir mezhebi ya da islam’in bir
O0zuymuscesine bdyle bazi séylemler oldu. Bu sekilde aslinda bir asimilasyona
ugradi. Bundan d6ncesine baktigimizda, ee Hz.Al’'den de evvel, adi farkl
olabilir, Hz. Ali'nin dnculuk etmedigi bir inang olabilir ama Alevilik inancinin ve
kUlturintn yasandigi bir inang bigimi var. Buna Kizilbagslik diyebiliriz, Isik¢ilar
diyebiliriz. Birgok isimden gecmis yani. Ee o yuzden ben Alevilige inandigimda
kendimi islam’in icinde de gérmiiyorum. Ee ayni zamanda Tirkiye
cografyasinda yasadigimiz i¢in, muhalif olmanin zorunlulugu ile doguyoruz, o
kimligi Ustumde ediniyorum. Bunun disinda da inangsal bakimdan ¢ok
romantik, cok ee pagan diyorlar dogaya dair gergekten her canliya deger veren
bir inan¢ oldugu icin ister istemez sahipleniyoruz ve benim sahip oldugum
ideoloji de Alevilik inancinin eee... Temelinde olan, yani es deger gidiyor
bunlarin hepsinde.”’®

Ortak bakig, Aleviligin durustlik, erdemli olmak, dogruluk gibi ahlaki birtakim
davraniglarin butiini oldugudur. Ek olarak, 6zellikle | ve K gérismecileri bu tepkisini
daha sert sekilde belirtirken, gérismecilerin buyuk kismi Aleviligin siyasi bir tutum
olarak tanimlanmasina karsi gikmistir. inancin manevi yéniniin én plana cikarildig
gorulurken, manevi yonu destekleyici ibadet ayaginin eksik kaldigr da ortadadir.
Gorusmeciler iginde duzenli cem ibadetine katilanlarin sayisi epey azdir, musahibi
olanlarin sayisi da ayni sekilde seyretmektedir. Gen¢ kesimin musahibi olmamasi,

orta yas ve Uzeri gérusmecilerin musahibinin olmasi ise bu kurumun kentlesme ve

72 F gorismecisi.
73 J goriismecisi.
74 K goriigsmecisi.
75 | gérismecisi.

76 C gorismecisi.
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sonrasinda erimeye basladigi bilgisinin bir dogrulamasi niteligindedir. Cemlere
dizenli katilan ise 2 kisi bulunmaktadir. Kentlesme sonrasinda degisen yapi
sebebiyle gen¢ kusagin ibadet kismindan koptugu bilgisi, gérismecilerle yapilan
sohbetler ile dogrulansa da eski jenerasyonun da farkh sikayetleri ve sebepleri
bulundugu goérilmustir. Buna goére dedeligin degisen yapisi, kisilerin cemlere
katilmamasindaki baslica sebeptir. B gérismecisi, dede soyundan geldigini ancak

dedeligin degisen yapisi sebebiyle sistemi elestirdigini belirtmistir:

“Bak kizim, ben seyit cocuguyum yani peygamber soyundan geldim. $Soyle
anlatayim, babam ee 12 sene $ahkulu’nda cem cemaati yuruten bir zattir.
Bana dede diyorlar, ben diyorum ki “Ben dede degilim”. Ben insan olmaya
calistiyorum. Neden bunu kullaniyorum ¢lnkd inancimiza gére o dedelik
sifatini taglyan kisiler, dedelik sifatiyla orda oturan insanlar, her seyden énce
Kerbela’da sehit olan Huseyin’in oturdugu postta oturuyorlar. Hz. Huseyin,
oturdugu makamda babasi imam Ali'yi dara ¢ikarmis bir insandir ¢inki
burada hakkini bilen oturacak. Cemler yuzeysel kizim, bir sey verilmiyor. Cem
nedir, orda bir olmaktir. Oraya kisull giriyor, baristirilacaktir. Oraya hirsizi
giremez, ikrarsizi giremez? Tamam mi kizim, simdi sadece ylzeysel. D6n
babam, dénme ile olmuyor. insanlarin icindeki saygiya sevgiye sonsuz
hirmetim var. O insanlari kullanmanin anlami yok.(...) Gegen sene dedeler
toplantisi oldu katildim, iki tane gundem olusturuldu. Bir tanesi gundeme
iliskin, kalktilar hep kendilerini methettiler. O at bakisi, ya ¢ad almis basini
gidiyor. Cag basini almig gidiyor, hangi ¢agda yasiyoruz ki? Bir de bunu
distinelim. Kendini ¢ok iyi yetistirmis bir arkadasi elestirmeye kalktilar, ya
adam vyetistirmis ne guzel. Yav ne guzel deyin, tesekkur edin. Hayir, ¢linku
cikarlarina dokunuyor, menfaatlerine dokunuyor. Menfaat yolu degildir.””’

B gorusmecisi, konugsmamizin devaminda ibadetin kollarinin gevsemesinin ve yeni
neslin artik Aleviligin bu geleneksel yapisina dair fikir sahibi olamayiginin 6zelestirisini
veriyor ve sucun gencglerde dedil, onlardan Onceki jenerasyonlarda oldugunu

belirtiyor:

“Yavas yavas bagnazliga, ikrarsizliga dogru gidiyoruz. Bunu bilmemek
genglerin sugu degil. Biz tarlayl nadasa biraktik ve ot bitti. Simdi gengler bu
otu secip ayiklayamiyorlar. Bu otu, 6nder dedigimiz, dede diye bahsettigimiz
kisiler ayiklayamiyolar. Neden? Cunki zamaninda genglere higbir sey
veriimedi. Cem 6gretilmedi, cemaat 6gretilmedi, musahiplik nedir anlatilmadi,
kirvalik nedir bilinmedi. Simdi kirvaligi hem dost biliyolar. Efendim kirvaynan
kiz alir veririz diyorlar. Yav bdyle sagmalik olur mu? ikrarlik farkli bir bagdastir,
misahiplik hele ¢ok farkh bir bagdastir. Ama nerde? Kaybettik her seyi ama
demin dedim bu sug oOnderlerin boynunadir ama sunu da soyliyim onder
derken... Sen bu yolda nesin? Talipsin, talip derler bizde. Aslinda en bulyUk,
ulu olan taliptir de talibin kendinden haberi olmadigi igin bunlar oluyor. Talip

7B gorligmecisi.
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talipligini bilse, yerinde sorgulamasini yapabilse, gergekleri ortaya koyabilse,
bu kervan boyle gitmez.”’®

Batan bu fikirler ekseninde Aleviligin kentlesme sonrasinda degisen yizine dair farkli
fikirlerin yukseldigi, bilgi kirliligi oldugu ve uzlagsmaktan ziyade, farkl fikirlerin gin be
gun arttigi gordlmastir. Goértismeciler, inancin 6zine siklikla vurgu yapsa da ibadet
ayagini kabul etmediklerini de eklemis, Aleviligi yeniden tanimlamistir. Ortaklasilan
noktalar bulunsa da her bir gérismecinin Aleviligi yeniden, kendi degerlerine goére
tanimladigi gézlerden kagmamistir. A gorismecisi ise bu tanimlama sorununun,
Sinni kesimle olan bagina vurgu yapmis, Alevilik icerisindeki yanhs &rnekler

sebebiyle butln bir inancin ve bu inanca bagh kisilerin etiketlendigini belirtmigtir:

“‘Alevilik, Ali’ciliktir. “Ali sevilmez mi?” derler. Ali'yi sevmeyen, peygamberi de
sevmez c¢unkl peygamber efendimizin onunla ilgili cok guizel sézleri de vardir.
Ya peygamberin damadi, Allah’in Arslani diye gecen bir zat, nasil olur da
insanlar tarafindan farkl gosterilir ya da farkh digtnar? Yani sOyle sdyleyeyim,
baktigin zaman ben aslinda mezheplere pek fazla inanan bir insan degilim,
cuinkl insanliktan yana oldugum igin. insanin... En énemli, en has olan sey,
insan ahlakidir. Yani dinler aslinda bir nevi insanlarin inang boslugunu
doldurmak i¢in, mezhepler vs. Etikettir bir yerde. Ha inan¢li bir insanim ama
bu fikre de sahibim ¢linkl insanlar bunu ¢ok kullaniyorlar. Mezhepler de o
sekilde oldugunu dusuntyorum. Alevilik konusunda da Aleviligin su donemde
cok farkl lanse edildigini gériyorum. Yani ¢ok farkli yasiyor insanlar, farkl
algihyorlar. Yani ¢ok sagma sapan sorular duyuyorum. “Abdest aliyor musun?”
diyen var. “Sizde sdyleymis, sizde ee...” ya farkli seyler sdyleyecedim de
kayitta oldugumuz igin. Yani bdyle c¢ok garip garip seyler. “Siz boyle
yapiyormussunuz dogru mu?”. Yav arkadas, senin peygamberin, benim de
peygamberim. Benim inandidim da senin inandigin. E Ali’yi seviyorum, senin
de sevmen lazim. Sen Ali’'yi sevmiyorsan, sende bir sikinti var demektir
zaten.(...) Mesela biri ¢ikiyor, tek tanididi Alevi o oluyor, onun o yasantisini, 0
sekilde davranigini insanlara vs. bunu gorince dogal olaraktan diyor ki “Aa
bitin Aleviler boyle!”.”®

Alevilere karsi otekilestirmenin de aslinda inancin igindeki yanhg orneklerden dolayi
olduguna inanan A, bu sebeple butin Alevilerin etiketlendigini ifade ediyor. Bunun
¢6zUmUnu ise temsilin artmasinda, siyaset sahnesinde gorunurligun artmasinda
buluyor. Dinin iginde var oldugu topluluklarin 6zelliklerini kendisine kattigini, bunu
yaparken kimi 6zellikleri de degistirdigini ve farkh formlar aldigini belirten Berktay, bu
sebeple herhangi bir dini ve bu din igerisindeki kadinin konumunu incelerken yalnizca
dini 6zellikler Gzerinde durmamak gerektigini ve o toplumun siyasi, kulturel, ekonomik

yonlerini de incelemek gerektigini vurgular.®° Berktay’in bu ifadesi ve A’nin goriisme

8 B gorlismecisi.
79 A gorismecisi.
80 Berktay, a.g.e., s.15.
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esnasindaki cimleleri ekseninde, din algisina yer verdikten sonra Ulkedeki siyasi,
kultirel, ekonomik durum ve yurttaslik, siyaset, devlet baglaminda konuyu incelemek

yerinde olacaktir.

4.6. Iktidar/ Devlet/ Yurttaghk/ Siyaset Algisi:

Besim Can Zirh, Alevilerin Cumhuriyet dénemiyle birlikte insa edilen ulus-kimlik ile
olan iliskisini tanimlarken sahipsizlik kelimesini kullanir. Buna gére, Alevilerin istekleri
Tarkiye siyasetinde ne yer edinebilmis ne de bir temsil bulabilmistir, bu sebeple de
varliklari sahipsiz kalmistir. 1960 Askeri Darbesi sonrasinda CHP'’yi desteklemeye
baslayan Alevilerin, su an genel baskani Alevi olan CHP’ye destegi devam etse de
partinin Alevilerin isteklerine karsi ¢ekingen bir tutum sergiledigi ortadadir. Zirh,
milliyetci-muhafazakar AKP ve Kurt Hareketi tarafindan, CHP’ye olan yakinlik
sebebiyle Alevilerin gutvenilmesi glg¢ bir toplum olarak gérildagund vurgular. Alevi
se¢cmeni kendi hareketine dahil etmeye ¢alisip, cabasi sonugsuz kalinca Ustenci bir
tavirla bu toplumu diglayici bir sdylem benimsemenin, Turkiye’deki siyaset tarihindeki
tim siyasi geleneklerin ortak noktasi oldugunu soyler. 8 Peki her donemin magduru,
kurbani ve de suglusu ilan edilen Aleviler neden buradan o6rgutla bir direnis
cikarmiyor? Kendi taleplerini ve isteklerini acgik¢a dile getirecekleri, Turkiye
siyasetinde daha etkin rol oynayabilecekleri sekilde adimlar atmiyor? Katliamlar,
isaretlenmeler, etiketlenmeler ve dislanmalar ile gegen dmudrleri, onlari bastiriimisg,
sinmis ve korku dolu hayatlara mi mahkim ediyor? Bitlin bu sorular ekseninde,
goérismecilerin siyasi durusunu ve kimligini anlayabilmek adina sorular sorulmustur.
Oncelikle gériismecilerin siyasi kimligini tanimlamasi istenmig, sonrasinda kendilerini
ait hissettikleri kimlik grubu sorulmustur. Oy verdikleri partiyi neye gore segtikleri,
sevdikleri ve sevmedikleri partilerin isimleri, devletin laik ve adil ydnetimine verdikleri
onem, yasam tarzina midahale, askerlik, hayvan ve ¢evre haklari baglaminda sorular

derinlestirilmistir.

Buna godre gorusmecilerin siyasi gorugleri, kendini ait hissettikleri siyasi kimlik, sevdigi

ve sevmedigi partiler agsagidaki gibidir:

81 Besim Can Zirh, “Tanimlama ve Taninma Esiginde Alevilik”, Ayrinti Dergi: iki Aylik
Sosyalist Siyaset ve Kiiltir Dergisi, No:25, Mart-Nisan 2018, s.105-106.
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Tablo 2

Gorugmeci

Siyasi Gorilis

Ait Hissettigi Siyasi
Kimlik

Sevdigi Parti

Sevmedigi
Parti

A Liberal Demokrat  Kemalizm - HDP, AKP
B Kemalist Kemalizm, CHP -
Sosyalizm
C Yurtsever Krt HDP AKP, MHP,
CHP
D Sol Alevilik HDP, CHP Sag
Partiler
E Sol Kemalizm CHP AKP, MHP,
HDP
F Sol Alevilik ODP, TKP Siyasal
islamci
Partiler
G Komiinist Kdirt, Alevi, Komuanist HDP Sag
Partiler
H Sosyal Demokrat, Sosyal Demokratlik, CHP MHP, AKP
Kemalist Kemalizm, Alevilik
| Kemalist Kemalizm CHP -
J Sol Solculuk - Sag
Partiler
K Sosyal Demokrat  Sosyal Demokratlik, CHP MHP
Alevilik
L Laik, Kemalist Feminizm, Kemalizm CHP, HDP AKP
M Sol Sosyalizm,
Feminizm
N Sol - - -

Goruismecilerin siyasi goris acgisindan sol ideolojide ortaklastigi, bunu Kemalizm’in
takip ettigi géridimektedir. Bunun disinda sag partilere kargi bir durusun s6z konusu

oldugu da ortadadir:

“Sevdigim, sevmedigim yani sevebilme ihtimalim... Aslinda seyi disindim hig
sevmedim ama genel olarak tim yani o sag, iste gegmisinde katliam olan,
gecmisinde insanlari 8ldirmas higbir partiden hoslanmiyorum. Bu CHP, MHP,
AKP, hepsi olabilir. He buglne kadar da hi¢ sevdigimi disinmedim onlari.
Genel olarak hep bir taraf, Alevi oldugum igin zaten tarafli dogdum. Higbir
zaman yakin hissetmedim onlara kendimi.”®?

“Sevdigim siyasi parti konusunda bir kerede cevap vermek zor, ama
sevmedigim partiler konusunda hemen cevap verebilirim. Sevmedigim parti ve
partiler var ve bazen durusumuz sevmedigimiz partilerin kargisinda olmaktan
ibaret. Kendimi karsitlikla ifade ediyor olmak hi¢ hosuma gitmese de durum
bu”83

CHP’nin Aleviler tarafindan desteklenmesinin kimileri tarafindan celladina asik olma

durumu olarak tasvir edildigini gortriz. 1938 yilinda Dersim Katliami’nda &ldirilen

82 C gorismecisi.
83 N gorismecisi.
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Alevilerin su an basinda Dersimli ve Alevi olan bir bagkanin bulundugu CHP’ye olan
destegi su gotirmez bir gercektir. Ancak bu durumu celladina asik olmak
tanimlamasiyla agiklamak, tarihsel sireci iyi okuyamamaktan ileri gelmektedir.
Alevilerin tehlike olarak atfettigi sey yikselen islamci harekettir, dolayisiyla bunun
karsisinda konumlandirdiklari sekiler tabanh bir siyasi hareketi desteklemeleri
sasirtici degil, donemin gerekliligine gore hareket etmekten ileri gelir. Kaldi ki tarihe
bakildiginda, sureg icerisinde CHP’den bagka partilere de oy verdikleri gorilmektedir,
ancak tekrar vurgulamak gerekir ki dontp dolasip CHP’ye gelmelerinin temel sebebi
sekuler siyaset anlayisidir. Ercan Geggin bunu etnik bir kimligin hayatta kalma

stratejisi olarak okumaktadir.®*

Gérisme yaptigim E’nin bu konudaki fikirleri, yiikselen siyasal islam karsisinda laik
degerleri yucelten herhangi bir partinin olmamasinin yani sira Alevilerin CHP’ye oy

vermelerinin bir gelenek haline geldigini de gdsteriyor:

“Ya soyle, bu bizim artik aligkanlik halimize gelmis yani kanimiza islemis. Ben
hayatta, daha bugune kadar baska partiye oy vermedim c¢unkl dedemden
basliyo. Dedemden, babam, biz ve cocuklarimiz... Yani eger ben baska
partiye oy vericeksem, 6nce babama ihanetlik etmis olurum yani o, onu tagirim
mesela. Ha ben babama ihanetlik edemem. isterse bu parti batsin, isterse ne
olursa olsun, ben buna vermek zorundayim. Bu kadar.”

CHP’ye verilen destek, Atatlrk imaji gevresinden yukselmigtir. Atatlrk’in kurucu
olarak gosterdigi degerlere yapilan vurgu, gorusmelerde siklikla 6n plana ¢ikmistir. B
ile yapilan gérismede kadinlara verilen degerin Atatlrk’le birlikte zirveye c¢iktig
vurgusu dikkat ¢ekicidir. Burada B’nin kullandigi ifadeler, kadinlarin var olan sistemde
ezilmesini sag partilere ve ideolojilere baglarken, kadinlarin elde ettigi 6zgurluklerin
ve haklarin da Atatirk tarafindan verildigini séylemesiyle, kadinlarin edilgen bireyler

olarak goruldugune isaret etmektedir.

“Biz maalesef insanlari hem mezhep olarak hem de... isin en aci yani ne biliyor
musun? Kadinlari, kadinlari hor gériyoruz. Birak ikinci sinif, Ggiinct dérdinci
sinif olarak gériyoruz. Hele simdi yeni seye gore de farkli gérmek istiyorlar.
17 yasinda 11 yaginda kizlari, kendini bilmezler evlendirmeye ¢aligiyor. Bunlar
yobazlar, bunlar nefsine uymus. Bunlarin dinimizle alakasi yok, kendi pis
nefislerini uydurduklari, tatmin etmek istedikleri igin yapmak istedikleri
hareketlerdir. Toplumu da n’apiyolar? Germeye galisiyorlar. Higbir zaman igin
kadini, eger kendinden haberi varsa bilingli bir kadin... ne demistir Atatlrk?
“Ey Turk kadini, sen yerlerde surinmeye degdil, omuzlarda gokylziine
yukselmeye layiksin” demigtir. En buyuk degeri Mustafa Kemal Ataturk

8 Ercan Geggin, “CHP ve Aleviler”, (Cevrimigi) Ayrinti Dergi: iki Aylik Sosyalist Siyaset ve
Kultur Dergisi, 8 Kasim 2014, http://ayrintidergi.com.tr/chp-ve-aleviler/, 26 Nisan 2019.
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vermistir. Kadin, en blyuk varliga sahiptir ¢clinkii neden kizim? Sen de yarin
bir anne olacaksin. Sen de su an benim karsimda bir kizimsin ama bir
kadinsin. Kadin bir yaraticidir. insan yaraticisi kimdir? Annedir. “Cennet
annelerin ayaklari altindadir.” Niye séylenmis bu? Ama kendini bilen igin bu.
Kendini bilmeyen cahiller icin hicbir sey séyleyemem ben. Hele ginimuzin
en blyilik kanayan yarasi da budur. Oldiriilen iskenceye ugrayan bir siri
kadinlarimiz var ama bunu karsisinda okumus, profesér olmus, halen
cehaletten kurtulmamis kadinlarimiz da var. Hele cokesliligi kabul eden
kadinlarimiz da var ama Atatlirk c¢ok egliligi kabul etmemigtir. Aslinda
dinimizde de c¢okeslilik yoktur ama kendi ¢ikarlari icin bunu uyduruk uyduruk
ortaya atiyorlar.”®

Aleviligin Tark kaltirine indirgenmesi ve 6z-Turk bir kiltdr olarak sunulmasi, inancin
heterojen yapisini yok saymakla birlikte, ezilmeye etnik boyutlar da eklemektedir.8® A
gorusmecisi ile yaptigimiz sohbet, Aleviligin Turkluk potasinda eritiimesi ve
asimilasyonun boyutunu yakinda gérmemi sagladi. Kirt ve Alevi bir kimlige sahip
olmasina ragmen kendini Ataturk ilkelerine bagh bir Turk genci olarak tanimlayan A,
Aleviligi tanimlarken siklikla Tuarklik vurgusu yapti. Kadin-erkek esitsizliginin
olusmasinin ve kadina karsi siddetin artmasinin sebebini Turkligin tam olarak
anlagilamamasindan ve hatta Turkluk ideolojisinden uzaklagmaktan ileri geldigini
belirtti:

“Ev toplantisi var diyelim. Erkekler geliyor, kadinlar geliyor. Bakiyorum. Once
erkeklere yemek veriliyor. Daha gencgken bdyle, daha disliydim. “Ya!” derdim,
“Niye once erkekler yemek yiyor ki?”. Bak kadinlarin tepkisi su: “Olsun onlar
once, erkekler 6nce yer!”. Kadinlara da 6yle bir asilamislar ki bunu. Ya kadin
narindir, bizim bildigimiz dyle. Zaten islam’da da bu bdyle gegiyor, kadinin ne
kadar degerli oldugu. Ya da Tiirk kiiltiriinde, islam’daki Tiirk kiiltiirinde de bu
boyle gegiyor, kadinin ne kadar 6nemli oldugu ama bakiyorsun dnce erkege
yemek veriyorlar. (...) Ya bu ¢ok garip veya bir digin salonuna gidiyorsun.
Erkekler, daha agik, disarida toplaniyorlar. Kadinlar bdyle basik digin
salonlarinin iginde. “Uf puf!” yapiyorlar sicagin igindeler falan bdyle. Hani bu
cok ilging yani. Bilmiyorum, ben bunu tamamen Turk kdltari degil de bu
Araplasan o da dinle alakali olarak da Araplasan toplumun sorunu oldugunu
distntyorum. Yani bizim eger birazcik toplumumuzu anlama, gergekten
birazcik Turk olduklarini kabul etseler bu insanlar, birgok 6zelliklerin, birgok bu
anlattigim seylerden bazilarinin Arap kultarinden bize gegctiklerini ¢ok iyi
gorirler. O da islam’la birlikte gecmis zaten. Yani kimse sana Islam’i yasama
demiyor ki, ElIhamddulillah ben de Muslimanim, herkes Musliman ama senin
kultirinde ne kadar... Hep kultar, kaltdr diyoruz ya, kaltdrind kaybetmis
insanlar. (...) Yani bir erkegin gercekten kadina mal mulk géziyle bakmamasi
gerekiyor. Ya bu bizim 6zellikle Turk toplumunda, daha dogrusu Araplasan
toplumda ¢ok gorulen bir sey. Halbuki TarklUkte bilirsin. Tomris hatun vs.

85 B goriismecisi.

8 Zeynep Arslan, “Gelisen Tirkiye siyasi konjuktiriinde vede Alevilerin kurumsallagsma
taleplerinin giderek gugclendigi su gunlerde gugli bir Alevi iradesinin olusmasi elzemdir...”,
Kizilbag Dergi, No:63, Temmuz 2016, s.7.
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bunlar... Ya da eskiden ee, toylara yani toplantilara vs. kadinlar katilirdi.
Erkekligin olmadigi zamanlar vs. . Simdi bakiyorsun yani ister istemez bir
yadirgiyorsun, “Nedir yani boyle?” diye. Nasil bir anda bu kadar degisebildi bu
toplum?”

Etnik ve dini 6tekilestiriimeler ekseninde etiketlenen Aleviligin ayni zamanda ahlaki bir
tondan yukselen cinsiyetcilik ile de karsi karsiya oldugunu vurgulayan Zirh, burada
epey Onemli bir noktaya parmak basmaktadir. Buna goére 1970Q'lerden itibaren
yukselen bir séylem olarak karsimiza ¢ikan 3K yani Kizilbag, Komunist ve Kurt
soyleminde Kizilbagligin Kadin kategorisini de isaret ettigi bilgisinden hareketle,
Aleviligin otekilestiriimesi sorununun temelde Turk Sidnni muhafazakar erkegin onu
tanimlama isteginden ileri geldigini belirtir. Goéruldagua Gzere Alevilik, yalnizca dini
acidan ele alinamayacak kadar genis alanlari etkileyen bir kimlik olarak karsimiza
¢ikmaktadir; bununla baglantili olarak dini étekilestirmenin yaninda siyasi, kultirel ve
toplumsal otekilestirmelerin de 6znesi haline getirilmigtir. Aleviligin kargilastigi bu
Otekilestirme edimlerinin, cinsiyetcilikten ayri degerlendirilemeyecegi bir kere daha,
bagka bir boyuttan boylelikle gézler éniine seriimektedir.8” Ustelik bu yalnizca
Aleviligin tanimlanirken karsilastigi  cinsiyet¢i tavirlarla sinirh kalmamakta,
gorusmelerde gorulebilecedi Uzere, Aleviligin igerisinde var olan ortlk cinsiyetgilikle
de alakali olmaktadir. Bu sebeple gérismecilere, bagoértisine dair fikirleri sorulmus,
esitlik algisi olgildigunde siklikla kargilastirma 6gesi olarak kullandiklari Stnni

kadinlarin bedenlerine dair algilari dlgilmek istenmistir.

TUSES'’in yapti§i bir arastirmada basértilli bir kadin gérmek genc kadinlarin
%94,1'ini rahatsiz etmiyorken, geng erkeklerin %95,6'sini rahatsiz etmemektedir.
Toplamda %94,6 oraninda gencin rahatsizlik duymadigi ortaya konmustur, CHP'li
genclerde ise bu oran %89,8'dir.88 Yapilan goérismeler bu oranlar ile benzerlik
gOstermektedir. Geng kusagin farklh yasamlara karsi daha hosgdéruli oldugu
goérilmustir. Buna gore orta yas Uzeri kesimin basérttisinun politik bir sembol olarak
niteledigi, gecmis korku ve travmalarin tetiklenerek bagoértist Gzerinden sekillendigi
gorulmastur. Burada da acgikga gorulen sey, muhafazakéar Stunni hegemonyaya kargi

var olan korkunun kadin bedeni tizerinden sembollestiriimesidir. Ancak genglerin kent

87 Zirh, a.g.e., s.70-71.

88 Demet LUkusl, Beglim Uzun, Yiksel Tagkin, Gengler Konusuyor: Genglerin Géziinden
Dindar-Sekiiler Eksenli Kutuplagma, istanbul, Tirkiye Sosyal Ekonomik Siyasal
Arastirmalar Vakfi & Friedrich Ebert Stiftung, 2018, s.130.
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ortamindaki etkilesimle birlikte kendilerinden énceki kusaklardan farkli bir yola girdigi

gOrilmektedir.

Alevilik ve devlet arasindaki mesafeyi giderme amaciyla ¢ikilan yolda Alevi Calistayi
sonucunda, var olan mesafe daha da aciimistir. Hikimet ve Alevi dernekleri
arasindaki fikir ayriliklari, uzlagsmayi imkansiz kilmistir ciinkt dernekler esit yurttaglik
Uzerinde konugmay! beklerken, hukumetin tavri Aleviligi tanimlamak Uzerinde
yogunlagsmistir. 2010 yihnda Kili¢gdaroglu'nun CHP genel baskanhdina gelmesiyle
birlikte Tunceli dogumlu Alevi bir kisinin varligi, Alevilerin CHP'ye dair umut
beslemesine sebep vermistir. Bu siire¢ ayni zamanda iktidar partisi ve muhalefet
arasindaki tartismalarin mezhepg¢i tondan vyukselmesine de sebep vermis,
Otekilestirmeyi siyaset sahnesine bir kere daha tasimistir. Siyasilerin mezhep
Uzerinden atismasi, Alevi evlerinin isaretlenmesi ile sonuclanmistir. Bu yuUkselen
gerginlik, korku ve guvensizlik duygulari, Taksim'de baslayan Gezi olaylarinin Alevi
mahallelerine sigramasina ve olaylar sirasinda 6lenlerin blyik cogunlugunun
Alevilerden olmasina kadar uzanan bir baska sureci tetiklemistir. Olaylar takip eden
yillarda, bir baska kisinin cemevi avlusunda vurularak oldurilmesi de Aleviler igin
artan korku ve guvensizlik duvarina bir yeni tugla daha eklemigstir. Batin bu surece
baktigimizda, Alevilerin sevmedigi parti olarak neden sag partileri ve 6zellikle iktidar
partisini sdyledigi anlasilabilir bir sebeptir. Ylzyillar boyu suregelen guvensizlik, baski
ve Otekilestirmelerle dolu hayatlar, glinimuzde de ayni seylerle karsilasmakta ve bu

kisir déngiden kurtulamamaktadir.8®

Alevi Calistayi nihai raporunda, Alevi sorununun temelini dénemin siyasi kollarina ve
siyasilerin ¢ikarlarina gore yonlendirilmesinden ileri geldigini, toplumun Alevilerin istek
ve taleplerini anlama konusunda bir ¢ekincesinin olmadidini géruyoruz. Bana gore,
siyasilerin ¢ikarlarina gore yonlendirmesi sonucu Alevi sorununun ortaya ¢iktigi dogru
bir noktayken, bu siyasilerin halktan bir karsilik buldugu ve bdylelikle, iktidarlar gelip
gegse de Alevi sorununun baki kaldi§i ortadadir. Bir baska deyisle, bu problemin
ortadan kalkmamasinin 6nundeki temel neden yalnizca siyasi aktorler olmaktan ¢ok
uzaktir, toplumun Oteki algisinin Alevileri merkezden disariya attigi inkar
edilmemelidir. Kaldi ki siyasiler arasindaki c¢atismalarin, halkta hemen karsilik

bulmasi ve saldirilar, ev igaretlemeleri ya da gundelik hayattaki otekilestirme

89 Besim Can Zirh, Mehmet Ertan, “Aleviler”, Birikim Dergisi, N0:309-310, Ocak-Subat 2015
s.7-10.
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hikayeleri olarak vuku bulmasi da bunun bir isaretidir. Batin bunlar, gérismecilerin
de ifade ettigi Uzere Alevilerin sag partilerden uzaklagsmasina sebep olmaktadir. Asil
nokta sag partiler degil, elbette onlarin temsil ettigi degerler ve ideolojidir. Aleviler,
Otekilestirmeden uzak, ayrimcilik dilinden uzak, sevgi ve baris dolu bir dinyanin
hayalini kurdugunu israrla ifade etmektedir. Bu bilgiler dahilinde, bir sonraki bélimde
daha detayll ele alinacak olan hayaller, umutlar, korkular ve baskilanmiglik hissi

konularina yakindan bakmak yerinde olacaktir.

4.7. Metropolde Kadin/Erkek Olmak:

Bu altbaslik ekseninde gérismecilere sehre nasil geldikleri ve burada yasamaktan
memnun olup olmadiklari sorulmustur. imkani olsa farkli bir yerde yasamayi tercih
edip etmedikleri, bulunduklari sehirde kendilerini glivende hissedip hissetmedikleri
ogrenilmigtir.  Ek olarak, kadinlarin istediklerini giyip giyemedigi, basoértlisu
konusundaki fikirleri, artan taciz ve tecaviz olaylarina dair yorumlari ekseninde,
sehirdeki yasantilarinda baskilandiklari noktalarin neler oldugu da 6grenilmistir. Son
olarak kisilerin mutlu olup olmadigi sorulmus olup, gelecege dair umutlarinin neler

oldugu bilgisi toplanmistir.

TUSES'’in Gengler Konusuyor Projesi’ndeki bulgulara gore, geng kadinlarin %78,8'i
Ozgurltklerinin kisitlanmasindan dolay! kaygilaniyorken, geng erkeklerde bu oran
%75,9'dur. Genglerin kaygilarinin blayUk bir kismini yapisal sorunlarin olusturdugu
gorilmektedir. Buna gére, is bulma kaygisi 6n plandadir. Tlrkiye disinda yasamak
isteyen genc kadinlarin orani %16,1, geng erkekler ise %21,8'dir. ® Universite
dgrencileri arasinda yUritilen bir diger calismada elde edilen bulgular TUSES'inki ile
benzerlik géstermektedir. Buna goére genglerin egitim, ekonomi, istihdam gibi konular
Uzerinden kaygi besledigi goérulmektedir. Gen¢ kadinlarin, taciz ve tecaviz
vakalarindaki artigtan endise duydugu, cinsiyete dayali ayrimcilik olaylarinin artmasi
sonucu kendilerini okulda dahi glivende hissedemedikleri belirtilmigstir.9
Gorusmecilere yoneltilen sorulara gelen cevaplar, arastirmalardaki bulgularla

benzerlik gostermektedir. Buna gore hem gen¢ hem de orta yas ve Uzeri kadinlarin

% Demet Likusll, Beglim Uzun, Yiksel Tagkin, a.g.e., s.37-44.

°1 imran Aslan, Ebru Ataoglu Kaysadu, “Gencligin Gelecek Kaygisi ve Genglerin Toplumsal
Beklentisi Uzerine Bir Arastirma: Bingdl ili Ornegdi”, lll. International Dmitri Yavoronitski
European Congress on Social Sciences, 2018 istanbul, s.21.
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sehirdeki yasantisinda baskilandigi noktalar bedenlerine dair kaygilar tagsimaktadir.
Biraz daha acmak gerekirse, istedikleri kiyafetler ile dolasamadiklarini vurgulayan
kadin gorismeci sayisi yuksek iken erkeklerin bu soruya verdigi cevaplar, duslince

6zgurligu eksenindedir.

“Tabii ki baski hissedilen konular var. Mesela mezhep, mesela sosyal
demokrat dusinceye sahip olmak. Cok agirlikta iktidar kaynaklh sebepler
bunlar.”?

“Evet adalet hukuk konusunda kisitlanmis hissediyorum tabir caizse dayimiz
olmadigi i¢in devlet kurumlarinin hepsinde kisitlanma durumuyla karsi karsiya
kalabiliriz. Mevcut siyasal ve dini inanglarimiz yizinden de &tekilesmis bir
toplumun neferiyiz.”

30 yasinda, kendini sosyalist feminist olarak tanimlayan M gérismecisi ile yaptigimiz

yazil gérigme esnasinda ifade ettikleri, cok 6nemli ve konunun 6zeti niteligindeydi:

“Hayir, istanbul’un birgok yerinde rahatca istedigimiz gibi giyinmek mimkiin
degil. iice degistirirken bile gittigimiz yerlere gére giyindigimiz bile oluyor.
Fazlasiyla rahatsizlik duydugumuz davranislarla karsilasabiliyoruz ¢unkad. (...)
Sehirde en ¢ok kadin olmaktan baski yasadigimi distnlyorum, ge¢ saatte
gelmek ya da kiyafetten dolayi rahatsiz hissediyorum. Dolayisiyla bu kent
yasaminda ya da kamusal yasamda da kendinizi ifade ederken kadin
oldugunuzu surekli hatirlatan bakislarla karsilasiyorsunuz, sizticl ya da taciz
edici bakiglar ya da daha da ilerisi taciz gibi. Bu da tabi ki kaygi yaratiyor.”*

59 yasindaki L ile yaptigimiz gbériisme de her yastan kadinin kadin olmaktan dolayi
sehir hayatinda baskilandigini goésterir nitelikteydi. L, kadin olmaktan dolayi baski
hissettigini vurgularken bunun sorumlulugunu erkeklere ve erkeklige atfetti. Ayrica
yasadigl baskilarin taciz seklinde de karsisina ¢iktigini vurgularken, hissettigi

caresizlikten bahsetti:

“Kadinlar baski yasiyor, erkekler gok hét hot glinkl. Nazik, beyefendi sey yok.
Erkeklerde kabalasma var, dinyayi onlar yaratmis gibiler. (...) Bu taciz,
tecavuz olaylari da eskiden beri vardi. Yasadiklarim saysam 10-20yi geger.
Hicbir sey yapamadim. Medya cikinca, televizyon, telefon ile ortaya cikti
hepsi. Yine de gizli kalan ¢ok var, vardir. Ayni bizim yasadigimiz gibi...
Kadinlarin ¢odunun psikolojisinin bozuklugu bence buna bagli. Sdylesen
n‘apacaksin? Simdiki akhm olsa, cahillik olmasa... Korkuyorsun c¢unkd,
korkudan anlatamiyorsun. Egitimsizlik, temel sebebi de. Cahillik. Gergi egitimli
olup yapan da var. Esas nokta, erkeklerin kendini yuce ve erisiimez gérmesi.
“Yapayim, yanima kar kalsin!” diistinceleri var.”®®

92 K gorismecisi.
9 F goriismecisi.
% M gorismecisi.
% | gorligmecisi.
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Kadinlarin istedikleri kiyafeti giyip giyemedigi soruldugunda akillarina ilk gelen
korkunun taciz ve tecaviiz olmasi, bu sorunun toplumsal cinsiyet ile dogrudan iliskili
oldugunu gésterir. Scully, tecavizin bir hastaligin sonucu olarak ortaya ¢iktigini dne
surmenin, bu durumun saldirganin istedi disinda gerceklestigini ima edecegini ve
odak noktasini bilingli ya da bilingsiz bir sekilde kurban konumundaki kisi Gzerine
kaydiracagini sdyler. Bu dogrultuda, sorumlulugun da yuklendigi kisi kurban olur ve
saldirganin bu eyleminden sorumlu tutulmasinda birtakim sikintil sdylemler ile
karsilasilabilir. Bu gibi ddslnceler, saldirganin hasta oldugu ya da kurbanin
eylemlerinin onu tetikledigi ekseninden yukseldigi icin vakalari birey bazl ele alir ve
temeldeki sorunu gérmezden gelerek, bizleri problemin ¢dziminden uzaklastirir.
Daha acik ifade ile taciz, tecaviiz gibi cinsel siddet edimlerinin sebebinin ve
¢6zUmUnln birey bazindan aranmasi eksiktir; sorun, olaylarin iginde yer aldigi
kultlrin yapisi ve toplumsal cinsiyet algisidir.®® Bu dogrultuda, gériismecilerin artan
taciz ve tecavlz olaylarina dair dusunceleri ziyadesiyle 6nemlidir. Kadinlarin ve
erkeklerin konuya dair goruslerinin aynilastigi ve farklilastigi noktalar da bizleri, bu
topraklardaki toplumsal cinsiyet algisinin nasil kuruldugu ve benimsendigi konusuna

bir adim daha yaklastiracaktir.

Kadin olmaktan dolayr baskilandigini ve istedigi sekilde giyinemedigini,
davranamadigini, 6zetle yasayamadigini belirten M’nin artan taciz ve tecaviz

olaylarinin temelindeki sebebi 6zetlerken kurdugu ciumleler epey vurucuydu:

“Temelde ataerki, toplumsal-tarihsel ya da felsefik erkegin kadindan ustin
konumlandiriimig ve her iki cinsiyet rollerini belirlemis olan ataerkil sistem.
Sonra elbette ki kadini metalastiran kapitalist sistem. Diger yandan dini-
ahlaki-geleneksel olarak kadin ve erkeg@e bicilen roller. Tim bunlarin Ustiinde
yiukselen ise gunimiz siyasetinin kadina dair tanimlamalari, Urettigi
politikalar, kadinlar ikincillestiren séylem ve pratikler. Kamplastiran siyaset,
kadin-erkek- LGBTI bireyleri (izerinde de nefret, digman dili kuruyor
dolayisiyla da “hegemon Sunni erkek” olmanin diginda kalan 6zneler siddetten
payini aliyor. Kadin olmak, LGBTI olmak ve hayvan olmak taciz ve tecaviiziin
cezasiz birakildigl suglara donusti. Bu nedenle de icinde ¢ok boyutlu
sebepleri tagiyan bir siirecin sonucu olarak ortaya gikmakta ve slirmektedir.”®’

Bu sorulari sordugum erkek gorusmeciler icerisinde, aldigim cevap karsisinda

saskinhda ugradigim gorusme, H ile yapiimig olandi. Kadinlarin sehir hayatinda

% Diana Scully, Cinsel Siddeti Anlamak: Tutuklu Tecaviizcii Erkekler Uzerine Bir
Inceleme, Cev. Sirin Tekeli, Laleper Aytek, 2. bs., Istanbul, Metis Yayinlari, 2014, s.58-60.
97 M goriigsmecisi.
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baskilanip baskilanmadigi, istedikleri kiyafetler ile gezip gezemedigini sordugum H,

sOyle cevap verdi:

“Evet dolagabiliyorlar tabii ki. Bizim kesimimiz dzellikle dyle. Digerini bilemem
tabii de bizim kesim yani Alevilerde kadinlar istedigini giyiyor. Askili bluz
vs...Giyiyorlar yani.”

Verdigi cevap sonrasinda, artan taciz ve tecaviz olaylarini nasil degerlendirecegimizi

sordugumda uzun sdreli bir duraksama yasadi ve kararini degistirdi:

“‘Evet aslinda, dediginizde haklisiniz. Bdyle dusinmemistim ama simdi
dediginizi dusununce... Evet, rahat degil kadinlar. Minibls, metro, rahat
degil.”®®

Ancak H gorismecisinden farkli olarak N ile yapilan goérismede, ataerkil yapinin ve
yaratti§i dizenin farkinda olan bir erkek ile karsilastim. Gorlismecinin sehirde
blyumesi, iyi bir egitim almasi ve kendini gelistirmesi gibi etkenlerin bu farkindaliktaki
roli disunmeye deger noktalardan. Elbette bu analiz yapilirken gérismeciler
arasinda hiyerarsi kurmak niyetinden uzak, yalnizca var olan durumu agiklayici bir
tutum icerisindeyim. Ancak egitimin farkindaliktaki rolinin azimsanmamasi

gerektigini de bir kere daha vurgulamak gerekmektedir:

“Artan taciz tecavliz durumlarinin.... Emevi anlayigh inan¢ yapisinin
hakimiyetinden, egitimsizlige, aile i¢i ve toplumsal siddete yatkinliga, giderek
bozulan insan kalitesine, kadinin ve daha 6tesinde insan dedigimiz yapinin
bozuk bir anlayigla algilanmasina, toplumun cinsellik konusunda sahip oldugu
bozuk anlayisa kadar birgok sebebi oldugunu distntyorum. Cinselligin en
azindan fikir dizeyinde tabu oldugu inang¢ ve toplumlarda, cinsellikle ilgili
bozuk anlayiglar hep karsimiza cikiyor.”®®

F ise cinselligin bastiriimasindan dolayi Turkiye’de problem yasandigini ve bunu

¢6zmenin yolunun egitimden gectigini belirtmigtir:

“Cinselligin afrikasidir Turkiye. Baskilanmis toplum cahil egitimsizlik toplum
bunun ana nedeni.Okullarda ve egitim kurumlarinda yeterli bilgi egitim ve
ogretim yapiimiyor bunun disinda dini agidan da egemen olan mevcut
mezheplerin sagma inaniglari da cahil insanlarin biling altinda bir seyleri
barindiriyor biraz argo olacak ama diyorlar ya Turkiyedeki MusliUmanlarin
cevabini merak ettigi iki soru var surekli birincisi kimlerle cinsel iligkiye
girebiliyoruz ikincisi neleri yiyebiliyoruz bunlarin cevabi netlesince herkes
rahat edecek™

98 H gorismecisi.
99 N gorismecisi.
100 F goriigmecisi.
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Burada acikgca gorilen sey, kadinlarin ve erkeklerin kiyafet 6zgurliginden
anladiklarinin bir hayli farkli olabilmesidir. Kadinlar, taciz ya da tecaviz korkusu ile
dolasirken; toplumsal cinsiyet rollerini benimseyen erkeklere goére bir kadinin askili bir
bluz giymesi onun kiyafet 6zgurligline sahip oldugunun gdstergesi olabilir. Dahasi,
buradaki 6zgurlik kriterinin, 6teki atfedilen ve yobazlik ile etiketlenen Sinni toplum
Uzerinden yulkseldigi de ortada. Bir kadinin basinin kapali olmasi, onun 6zgur
olmadigini gosteriyorken; askili bir bluz ile gezebilmesi 6zgurligunu elde ettiginin
carpik Ornegi olarak zihinlerde yer alabiliyor. Bu da bizleri, kadinlarin beden
Ozgurligunde farkli gériinen ama temelinde ayni kisitlamalara sebep olan konumda
oldugu noktasina getiriyor. Daha acik ifade etmek gerekirse, basortili bir kadin
yobazligin simgesi iken askili bluz giyen bir kadin 6zgurluk timsali haline getiriliyor;
sonugta, kadin bedeni nesnelegtiriliyor ve 6zgurligin yalnizca s6zde kalmasina

sebebiyet veriyor.

Mevzu kadin bedeni ve cinselligi oldugunda, Turkiye'nin de icinde oldugu Muisliman
toplumlardaki ortak egilim, denetim ve baski oluyor. Bu denetim ve baskinin altinda,
kadin bedeninin ve cinselliginin, kadina degil, icinde bulundugu toplum ve aileye ait
oldugu anlayisi yatiyor. Bu dusuncenin topluma ne kadar sirayet ettigi, devlet
politikalarindan aile igindeki iliskilere kadar genis bir alana yayllmasindan anlagilabilir.
Turk Ceza Kanunu’na gére kadinin tecaviize ugramasi, kadinin beden batanligine
kars! islenmis bir sug olarak degil; topluma ve aileye karsi islenmis bir sug olarak ele
alinlyor. Bu da bizi yine kadinin bedeninin kendisine degil, topluma ait oldugu
distncesine géturtyor. Devlet politikalarinin haricinde, toplumun distncelerinde
kdklenen dusunceler sebebiyle de kadin bedeni ve cinselligi denetim altina aliniyor.
Bunun O&rnekleri olarak kadinlarin kilik kiyafetlerine karigilmasi, kadin genital
mutilasyonu olarak bilinen kadin stinneti uygulamasi ya da tére bazli kadin cinayetleri

gibi durumlarla karsilasiyoruz.1°!

TUIK’in Yasam Memnuniyeti Arastirmasi’nin 2018 verilerine gore kadinlarin %49,2’si
kendini mutlu, %8'i ise ¢cok mutlu tanimlarken; erkeklerin %43,8'i mutlu, %5,8’i ¢ok

mutlu tanimliyor.2?? istanbul’da yasayan kadinlarin %60,9'u kendini mutlu olarak

101 Pinar ilkkaracan, “Girig:Misliman Toplumlarda Kadin ve Cinsellik’, Miisliiman
Toplumlarda Kadin ve Cinsellik, Der. Pinar ilkkaracan, 5. bs., istanbul, iletisim Yayinlari,
2015, s.11-14.

102 “Cinsiyete Goére Genel Mutluluk Dizeyi”, (Cevrimigi) Tiirkiye istatistik
Kurumu, http://www.tuik.gov.tr/UstMenu.do?metod=temelist , 15 Haziran 2019.

167


http://www.tuik.gov.tr/UstMenu.do?metod=temelist

tanimlarken, erkeklerde bu oran %55,8'dir.1% Sorulara cevap verirken siyasete dair
yaptigimiz sohbet sonrasinda goérismecilerin blyuk bir kismi karamsar cevaplar
vermis oldugu gézlemlenmistir. Bu noktada hayatlarina dair memnuniyet seviyeleri,

mutlu olup olmama durumlari ve hayallerinin neler oldugu sorulari yoneltilmistir.

Alinan cevaplar dogrultusunda, genglerin mutlu olmadigi, orta yas ve Uzeri grubun ise
icinde bulundugumuz siyasi atmosfer sebebiyle genclerin yasami i¢in kaygl duydugu
gbzlemlenmistir. Genglerin mutsuz olugsunun en biyik sebebi de yine siyasi ortamdir.

Mutlu olanlarin ise daima kaygi icinde oldugu gorulmektedir:

“Mutlu degilim ya. Mutlu olduguma inanmiyorum ve ¢evremde bir¢ok insanin da
mutsuz oldugunu dusunlyorum. Bugln asansorde bir temizlik isgisiyle
karsilastim, ya ¢ok muhabbete denk geldi simdi o sohbet. Ee, ben insanlarla
konusmay! severim boyle, yaklasik bir iki dakika kaldigim i¢in asansorde teyzeyle
bas basa... “Nasilsin?” dedim, hani “iyi misin?” falan. “Nasil gidiyor isler?” dedim,
“Kolay gelsin abla.” dedim. “lyi.” dedi. Dedim ki “Abla bi’'sey sorucam, mutlu musun
ya?” dedim, icimden geldi bu soruyu sormak. Bdyle yapti, dedi ki “Mutluyum,
Elhamddillillah”. “Seni,” dedim, “mutlu eden sey ne?” dedim. Artik ben de tespit
yapmaya g¢alisiyorum, bakiyorum acaba insanlar, tek manyak ben miyim diyorum
mutsuz gezen... (...) Kurdugu cimle su, “Neden mutlusun?” dedim, “Cok sukur”
diyo, “cocugum var,” diyo, “damadim var,” diyo, “gelinim var,” diyo, “torunum var
diyo. isim var,” diyo, “Elhamdiillillah ¢cok sukir. Baska ne isterim Allah’'tan?” dedi.
“Hadi kolay gelsin!” dedim, ¢iktim gitti sonra. Ya diyorum ki, “Pollyanna resmen!”.
Bu senin zaten hayatinda var olmasi gereken seyler. insanlar elindekilerle mutlu
olmaya calisiyor. Ne buyuk kudret ya, gercekten cok sasirtici! Bakiyorum,
gercekten bu zihniyete sahipsen helal olsun. Ben yapamiyorum, ¢linki daha iyi
seyler olabilirdi. Daha glizel, daha mutlu bir lilke, daha giizel bir toplum.”04

“Gelecek kaygisi yasamadigim zaman, ekonomik kaygl yasamadigim zaman,
bazen birkag kisiyle birlikteyken, hicbir sey olmamis gibi boyle mikemmel seyler
duslinirken mutluyum. 1%

“Genis ailemle birlikteyken mutluyum, toplumlayken mutsuzum.”1%

“Mutlu derken bdle ailemin icinde mutluyum ama digarda genel olarak ben
urkdyom, korkuyom yani. (...) Siyasi, din ve siyasetten dolay! korkuyorum. Hani
¢ocuklarimdan korkuyorum, c¢unkl bakis agilari... hani 6zgirce gocuk kendini
ifade edemiyo, ee sakliyo daha ¢ok mesela ¢lnku azinlikta solcular. Azinlikta
oldugu igin... (...) Kendilerini ifade edemiyo ¢ocuklar yani. O, korkuyorum ondan.
Ee diyelim, issiz gligsliz hani dedim ¢oktur, disaridan gelen ¢oktur. Ya mesela
benim gocugum carslya pazara gidip gelse bile pazara, ben korkuyom yani. iste
“Denizim ¢ok ge¢ kalma, gecikme,” iste, “cok karanhga disme.” CUnku iki Gg Kigi
tutabilir, para ister, harag ister, cep telefonunu ¢aliyo ¢lnkl yok yani kendisinde.
A¢ susuzdur o da. O yuzden korkuyorum yani. Hi¢ mutlu degilim gercekten. Biz

103 “jlere ve Cinsiyete Gore Mutluluk Diizeyi”, (Cevrimigi) Tiirkiye Iistatistik
Kurumu, http://www.tuik.gov.tr/UstMenu.do?metod=temelist , 16 Haziran 2019.

104 A gorismecisi.

105 C goriigsmecisi.

106 F goriigmecisi.

168


http://www.tuik.gov.tr/UstMenu.do?metod=temelist

mesela birkac sene Once daha rahattik, 15 sene 0Once daha rahattik. Biz
kigukken, kdydeyken ee eski puskl giyerdik ama daha ¢ok mutluyduk ¢linki bu
kadar farkindaligimiz yoktu bu kadar. Bu dbénemi mesela bilmiyoduk,
yasamiyoduk bu dénemi ve ¢cok mutluyduk yani ama simdi degil. Simdi evimiz de
var, araba da var, para da var hani maddiyat da iyi ama rahat degiliz hani. Huzurlu
degiliz, surekli kafamizda soru isareti, “Nolcak, nolcak,” hani “gidisat nolcak?
Coluk cocugumuzun gelecegi nolcak?” ha bu bdle devame derse, daha gittikce
kotlye gider. “Alisacak miyiz?” diyoruz iste sora, “Evet toplum nasi giderse biz de
Ole oluruz.” Diyoruz. Bu sefer, bi yandan da kabullenemiyosun. Huzursuzuz yani
daha dog@rusu. Buna simdi kime sorsan bunu der sana yani.(...) Bazen nasi boyle
bos bulunuyom, bazen guliyorum sonra Gziliyorum o guldigume. “Ha,” diyom
“bu kadar sorun var, bu kadar insanlarimiz sorun yaslyor.”%’

SONUG

Turkiye’de Alevilik arastirmalari yapan herkesin bir sekilde tanim sorununa degindigi,
Oyle ki Alevilerin siyasi tutumlarini okurken bile konuyu bu tanim meselesine getirdigi
gérilmektedir. Aleviligin Islam’in neresinde oldugu, Alevilerin etnik kékeninin ne
oldugu gibi eksenlerde donup duran tanim mevzusunun, glincel siyaset ile yakindan
iliskili oldugu ortadadir. Bu noktada, Aleviligi ve Alevi se¢cmeni tanimlamaktan ziyade,
arzu ve taleplerine vatandaglik ekseninde yaklasmanin vyerinde olacagini
dusunudyorum. Zira Aleviligi tanimlama edimi, onu belirlenen 06zellikler icerisine
hapsetmeyi de beraberinde getiriyor ¢linku her bir arastirmacinin 6nem atfettigi nokta,
kendi kisisel gorigune gore degisiklik gosteriyor. Bu noktada asil dikkat edilmesi
gereken sey, Alevilerin taleplerinin yurttaslik ekseninde okundugunda cevap verilmesi
gereken talepler oldugudur, c¢Unkl talep yerine tanima odaklandigimizda
unuttugumuz sey, yapilan tanimlarin birgok sarta bagl olarak degisebilecegidir.
Alevilerin yalnizca Alevi kimligine sahip olmadidi gibi, farkl siyasi goruslere sahip
olabilecegi ve bu dogrultuda her birinin farkli distnceler barindirabilecedi
unutulmamalidir ancak ortaklastiklari noktalar da ortada iken tanim meselesine bu
denli fazla agirhk vermek, sorun atfedilen seylerin ¢6zimunden uzaklasip, onlarca yil
boyunca yerinde sayan bir sorunun ayni noktada kalmasina sebep olmaktadir.
Siyasal islam’in baskici ve asimile edici tavri yiziinden &tekilestirilme mevzusu her
bir Alevinin ortak noktasiyken, siyasi taleplerinin sekulerlik Gzerinden yukseliyor olusu
g6z ardi edilmemelidir. Vatandaslik ¢cercevesinden taleplerine bakarsak, ortak talepler

ekseninden giderilmesi gereken eksikliklerin ortadan kaldiriimasi ve sonrasinda

107D gorlismecisi.
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buradan uzlasilan bir hareketin dogmasi bile mimkin olacaktir. O noktadan sonra

tanim meselesi de kendiliginden hallolacaktir.

Alevi-Bektasilik ¢alismalari yeni bir alan, buna bagli olarak da bu alana ait tarih
yazicihgi da yeni gelisiyor. Bu sebeple hem calismalarda hem de tarihgilikte énemli
eksiklikler olmasi normal kargilanmalidir. En bariz olan nokta da kadin ve toplumsal
cinsiyet ¢alismalarinin bu alandaki perspektife tam olarak nifuz etmemis olmasidir.
Bu alanda calisma yapmak isteyen arastirmacilar ise c¢esitli kisithliklarla
karsilasmaktadir. Kadinlarin kendileri igin ve yine kendileri adina bilgi Uretmek
amaciyla yola ¢ikmasini temel alan kadin arastirmalari, yerlesik bilginin normlarina
karsi cikarak yonelttigi sorular, getirdigi yenilikler ile bilgi teorisi olusturmustur. Bu
acidan bakildiginda, kadin bir arastirmaci olarak ¢iktigim sahada feminist yontem
kullanarak kadin arastirmalari alanina katkida bulunmayi hedeflemem, ayni zamanda
yerlesik bilgiye, normlara ve geleneksel olan her seye bir bagkaldiri ve 6zgurluk
mucadelesidir de. Buradan hareketle, saha deneyiminde karsilastigim tavrin eril yuzu
bir kere daha gozler 6nuine serilmektedir. Arastirmada daha evvel bahsedildigi Uzere,
cemevi dedesinin gorisme yapmama ve kadin bir arastirmaci olarak bir saha
galismasi yuritmeme dair kUguUmseyici tavri, bilgi Uretme slrecimde sinirlihk
olusturmustur. Dedenin kendini norm olana yakin gérmesinin, geleneksel Alevilikte
bilginin tekelinin dedelerde bulunmasindan ileri geldigini sdylemek yanhs olmaz. Bu
sebeple, merkezdeki korunakll konumunun disina iterek beni normun da disina ittigi,

yine yanlis bir analiz olmayacaktir.

iktidari elinde bulunduran Siinni kimlik karsisinda normun digina itilen ve ezilen bir
O0zne olarak kurulan Alevilikte de Alevi erkeklerin benzer bir tavri kadinlara karsi
takindigi gorulmektedir. Bu tavrin 6zellikle orta yas Uzeri erkeklerde yaygin bulundugu
saha arastirmasi sonucu UzucUl bir sonug olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Geleneksel
Alevilikte, kadinin erkegin iktidarinin altinda ezilen bir kimlik olarak kurulmasinin
karsisina, modernlesmeyle birlikte yeni bir resim sunulmustur. Egitim imkanlari,
kiresellegsen dunyadaki bilgi akiginin hizlanmasi, sehirlesme, siyasal orgutler
sayesinde artan biling ekseninde gelenekselligin ¢ozuldugu ve Modern Alevilik
denilen yeni bir formun dogdugu goérilmektedir. Modernlesmenin yalnizca Aleviligin
geleneksel yapisinda olmadidi, bunun bireyleri etkiledigi ve etkilemeye devam
edecedi muhakkaktir. Buna goére artan biling ve egitim seviyesiyle birlikte, geng
erkeklerin toplumsal cinsiyete duyarlihdinin arttigi gézlemlenmekte, daha da énemlisi

geng kadinlarin haklarinin bilincinde ve kadin 6zgirlesmesine dair farkindalik sahibi
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bireyler olarak yetistigi goérilmektedir. Genglerin toplumsal cinsiyete dair rolleri
sorgulamaya agik tavri, gérismelerde bariz sekilde goriimustir; gérisme basinda
toplumsal cinsiyete dayali rolleri sorgulamaktan imtina ettigi gézlemlenen A
goérismecisinin, sohbetin devaminda farkli distinmeye basladigini ifade etmesi bir
hayli 6nemlidir. Agikca gértlmustir ki Alevi- Bektasilik calismalari, kadin ve toplumsal
cinsiyet calismalarinin perspektifinden yuratalirken yapilan gérismeler hem
arastirmaciya hem de goérusmecilere pozitif bir etki sunmakta ve adeta biling

yukseltme toplantisi gérevi gérebilmektedir.

Mdasliman Ulkelerde kadin cinselligini denetim altina alma arzusunun, Turkiye’'de de
goéruldugu ve gelenek-goreneklerin bundan etkilendigi gorilmektedir. Cumhuriyetle
birlikte laik bir devlet dluzenine gecilse de gelenek ve goreneklerin kokll yapisi,
toplumun deger yargilarinda ve dolayisiyla toplumsal cinsiyet algisinda énem arz
etmistir. Ozellikle egitim seviyesinin diisiik oldugu Dodu Bdlgelerinde kadinlarin bu
deger vyargilarindan kotu yodnde etkilendigi gorulmektedir. Aleviligin  gelistigi
topraklarin Anadolu topraklari oldugu g6z 6nunde bulundurulursa, bu durumdan
etkilenmemesini beklemek bir hayal olacaktir. Buna gore, 6zlinde cinsiyetler arasi
esitligi barindiran ve hatta kadinin konumunu siklikla yucelten bir inan¢ olarak
karsimiza gikan Alevi-Bektasiligin, icinde dogup blylidigu ve gelistigi topraklardan
etkilendigini sdylemek yerinde olacaktir. Bunun yani sira, kirsaldaki izole hayattan
uzaklasip, kente gdcln baslamasi ve kent hayatina adaptasyonla birlikte de yine
kadinlarin hayatlarinin etkilendigini gérmekteyiz. Kirsaldaki ezilme pratiklerinin, erken
yasta evlilik, gorici usull ve riza alinmadan evlendirme, dedenin esi olan ananin
diger kadinlar Gzerindeki hiyerarsisi, gelinin kayinvalide ve kayinpeder karsisindaki
dusuk konumu, kiz cocuklarinin yeterli seviyede egitim alamamasi ve daha pek ¢ok
ornekler icerdigini gérmekteyiz. Kent hayatina gelindiginde ise bu ezilme pratiklerinin
gevsedigi, kimi noktalarda bittigini ancak farkli ezilme alanlarinin dogduguna tanik

olmaktayiz.

Kent yasamiyla birlikte istihdama katilan, egitim-saglik gibi temel haklardan daha
rahat yararlanabilen, evlilikte s6z sahibi olan kadinlarin, Sunni toplumla iligkilerin
artmasi sebebiyle bir baskiya ugradigi gérilmektedir. Buna goére iki toplulugun uzun
sureli catismaya dayali ezen ve ezilen iligkisinin yarattigi travmalarin, 6zellikle eski
jenerasyonlarda hala barindigi ve bu korkularin belleklerde hala yer aldigi yapilan
gérismelerde de net bir sekilde goériimustir. Aleviler iktidarin icinde olduklarini

unutup, merkezde yer alan Stinni hegemonyanin karsisinda konumlanarak kendilerini
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var ediyorlar. Bunu yaparken bu merkezin degerlerini de tamamen reddederek ya da
kot atfederek kendilerinde olmadigini varsayarak ilerliyorlar. Kadin-erkek arasindaki
esitsiz konumun yalnizca Sinni toplumda oldugunu ¢linkd Stinni kadinlarin basortis
taktigini belitmek bunun yalnizca bir 6rnedi. Dikkatli bakilirsa bu konuya verilen
cevaplarin hep kadin ve kadin bedeni tzerinden oldugu gértlur. Kadinlarin istedigi
gibi giyinmesi, yasamasi, digslinmesi ve var olabilmesi s6z konusu degil; oteki
atfedilen dederler ile daimi bir kiyaslama sz konusu ve bu kargilastirma yapilirken
batin degerlendirmeler kadinlar Gzerinden kuruluyor. Peki bu garip degil mi?
Aleviligin kendini var eden karsit bir glce ihtiyagc duymasi bash basina Gzerinde
durulmasi gereken bir konuyken, bunu karsisinda goérdigu gucin kadin ézneleri
Uzerinden kurmasi epey problematiktir. Esitsizligin yalnizca Sinni toplumda var
oldugu, Alevi-Bektasi inancinda cinsiyet ayriminin olmadigi ve herkesin can oldugu
gibi cimleler bizi kadin ve erkegdin esit oldugu 6n kabuliine gétiriyor, ancak bu yanhs
bir 6n kabul. Kadin gérismecilerin anlatilarina yakindan baktigimizda daha detaylica
gobrecegimiz Uzere bodylesi dusunceler, esitsizligin Gzerini 6rtmenin yani sira,

ilerlemeyi de engelliyor.

Kadinlarin hem ulkenin kalkinmasina destek olmasi hem de iyi birer kardes, evlat, es,
anne olmalari beklenmekte, bitiin bunlarin yaninda ¢ocuk, hasta, kardes, ebeveyn
ve es bakimindan da sorumlu tutulmaktadirlar.® Buradaki eksik nokta, kadinlarin
yalnizca kadin oldugunu unutan zihniyettir. Bir kadinin tanimlanabilmesinin kosulunu,
birilerinin kardesi, esi ya da annesi olmaya baglayan bu zihniyet, ataerkinin ta
kendisidir ve yine ayni zihniyet sifatlarla donattigi kadinlarin hem ulkeye hem de
aileye hizmet etmesini beklemekte, karsiliginda ise onlarin 6zgurlGgunu, hayatlarini
talep edip, emeklerini gériinmez kilmaktadir. Kadinlara énem atfettigini belirten bir
inancin da iginde bulundudu topraklar sebebiyle benimsedigi ataerkil Srintileri
gorusmecilerin anlatilarinda bir kere daha gérmekteyiz. Sayilari her giin artan taciz
ve tecavuz haberlerine inat, Alevi kadinlarinin rahat yagayabildigini savunan
erkekligin kargisinda, ev icinde emegi gorunmez sayilan, sokakta diledigince
gezemedigi icin baskilandigini hisseden, partnerinin giddetine ugradigi halde ortak
siyasi gecmise sahip olmalari sebebiyle sesini ¢ikaramayan ve daha nice kadinin

anlatilarina taniklik ediyor ve seslerini duyurmaya calistiklarini géruyoruz.

1 Melda Yaman, “Ataerkinin “Kutsadigi”, Sermayenin “Fetislestirdigi” Kadinlarin Becerikli
Parmaklar Turkiye'yi BuyUtebilir Mi?”, Feminist Politika, No:28, Giz 2015, s.12.
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Kadinlarin esas gorevinin ev iglerini yapmak ve ¢ocuk dogurup, bu ¢ocuklara bakmak
olarak lanse edilmesi, onlarin egitimini, is hayatini kisacasi hayatlarinin her alanini
etkilemektedir. E ile yaptigimiz gérisme sirasinda kendisine yonelttigim “Ev i¢i gérev
dagilimina inaniyor musunuz? Siz “Yemek, ¢ocuk bakimi ve temizligi kadin yapar;
tadilat ve para kazanma isleri ise erkegindir.” ciimlelerine katiliyor musunuz?”
sorularina konuyu kapatici bir tavirla ve kisaca verdigi “Evet, inaniyorum. Ben de bu

dlisiinceye sahibim” cimlesi de bu dislincenin uzantisi olarak karsimiza ¢gikmaktadir.

Bu noktada kadinlari is hayatina dahil edici politikalarin etkisi muhakkaktir ancak aile
icerisinde baslayan toplumsal cinsiyetin esitsizlik temelli algisinin 6ntiine gegmek de
mutlak hedef olmalidir. Buna gére egitimin diizenlenmesi, kiz ¢gocuklarinin toplumsal
cinsiyet rollerini benimsemesinin 6éntine gecilmesi gibi kliglk gérinen ancak sorunu
temelinden ¢bzebilecek adimlar atilmalidir. Alevi-Bektasi toplulugunun, kadin-erkek
esitligine ve kiz gcocuklarinin okutulmasina énem verdigini daima vurgulayan bir inang
toplulugu olarak karsimiza ciktigini sikga vurguladik ancak gérusmeler sonucunda
elde ettigimiz bulgulardan bir tanesi, bunun hane igerisinde bdyle olmadigidir. Kiz
¢ocuklarinin egitimine 6nem verilmesinin yani sira, kadin ve erkede ait oldugu
dusunulen normatif deger yargilarindan siyrilmak da o6ncelikli hedef olmalidir.
Boylelikle sdylemdeki esitligin, hayatin her alanina yayildigini gormek ve kiz

cocuklarinin hayata katilimini kolaylastirmak da anlam kazanacaktir.

Kent yasami ve kadinlar arasindaki iligski karsilikli etkilesime dayanmaktadir. Buna
gore, kadinlar kentin yapisinda degisim ve donusumler meydana getirirken, kent de
ayni sekilde kadinlarin hayatlarini etkilemektedir. Bu acgidan bakildiginda Alevi
kadinlarin kente gelisi sonrasinda hayatlarinin degismesi anlam kazanacaktir. Farkli
kimlige sahip kadinlarin, kilturleri ile kent yasantisinda farkli bir doku yaratarak,
mekani ve yapiyl bu farkliliklar ekseninde donlstirmesi ise kent hayatina zenginlik
katan unsurlardan biri olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Egitim, istihdam, saglik gibi
alanlardan daha kolay faydalanabilmek ise kentin kadinlarin hayatina kattigi baslica
artilardandir. Bu degisimler ekseninde kigisel hayat hikayesi degisen kadinlarin
yasadiklari deneyimler, vyalnizca kendilerini degil sonraki jenerasyonu da
etkilemektedir. Arastirmada goéruldagu Gzere, ailesinden baski gérerek erken yasta
evlendirilen, egitim hakki taninmayan kadinlarin, cocuklarini okutma c¢abasinda
oldugu, baski géren bu kadinlarin sonraki jenerasyonlarin ayni acilari yasamamasi

icin caba sarf ettigi ortadadir. Ayni sekilde erkeklerin de mezhep kimlikleri dolayisiyla
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karsilastigi baskilarin, sindirme politikalari ve magduriyet algisi ile kértklendigi ancak

kent yasantisiyla birlikte bunun da ¢ézuldugu gorulmektedir.

Bu tarz adimlarin gelisme vaat ettigi bir gergek iken, yetersiz oldugu da ortadadir.
Esitlik alaninda daha belirgin adimlar gérmek icin Alevilerin dncelikle 6n kabullerinden
vazgeg¢mesi, kendi iclerine donerek esitlik olmadigini bagiran kadinlara, kadinlarin bu
toplum igerisinde rahatlikla yagsayamadidini belirten erkeklere kulak vermesi
gerekmektedir. Bilgiyle olan bagin artmasi, egitim seviyesinin yukselmesi gibi kent
hayatinin getirdigi degisimler ekseninde, Alevilerin yasamlarinda kadin-erkek esitligi
adina gelismelerin oldugu ortadadir ancak inancin 6ztinde barindirdigi degerlerin

pratikte yeterince yer bulamadigl g6z ardi edilmektedir.

Kdulturel simgeler, simgelerin yorumlanmasini etkileyen normatif kavramlar, toplumsal
kurum ve drgutlenmeler ve son olarak 6znel kimlik, toplumsal cinsiyetin birbiriyle iligkili
dort 6gesidir.2 Feminist elestiri, siyasi, kltlrel, toplumsal her turli yapinin, pratiklerin
ve soylemlerin cinsiyetlendirildigini vurgularken, bahsi gecen bu yapi, pratik ve
soylemlerin toplumsal cinsiyet tarafindan kuruldugunun ve yeniden uretildiginin de
altini  gizer® Bu simgelerin toplumsal cinsiyetten etkilenmesi dolayisiyla,
gorusmecilerin sohbet esnasinda kullandidi simgelere ve ifadelere baktigimizda
cinsiyet kodlarina dair ériintiilere rastlamaktayiz. “insanoglu, bayan, adam olmak” gibi
sdylemler gbérismede karsilasilan cinsiyetci ifadelerden birkagidir. Buna gore cinsiyet
esitligine inandigini belirten gérismecilerin dahi dile yerlesmis bu toplumsal cinsiyet
temelli kalip yargilari benimsemesi ve gundelik hayattaki sdylemlerinde kullanmasi
Uzerine dusunulmesi ve 6zelestiri verilmesi gereken noktalarin basinda gelmektedir.
inangta yer alan “Eline, beline, diline sahip olma” disturu goriismeciler tarafindan
siklikla vurgulanmaktadir, diline sahip olma meselesinin yalan sdylememe ile
aciklandigr bilinmektedir. Feminist bir arastirmaci olarak bu dusturun, pratige
uygulanirken, kadini ikincillegtirici ve ayrigtirici sdylemleri de gideren sekilde hayata
geciriimesini onermekteyim. Buna gore diline sahip olmak, dildeki cinsiyetgiligi
arindirmak hedefini de guderse, toplumsal cinsiyete dayali ayrimciligi bitirmede

sanilandan daha blyUk bir Sneme sahip bir adim atilmis olacaktir.

Son olarak, kentli Alevilerin toplumsal cinsiyet algisini s6zIU tarih yontemi ile analiz

etmek icin ¢iktigim saha calismasi ve elde ettigim veriler dahilindeki analizlerim ve

2 Scott, a.g.e., s.38.
3 Suinbilloglu, a.g.e., s.14.
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Onerilerimin yani sira, calismamda yer vermedigim ancak alandaki énemli agikliklar
gosteren belli basli noktalar mevcuttur. Buna gore, daha dnce de ustlinde duruldugu
Uzere bos vakitlerin nasil degerlendirildigi ve toplumsal cinsiyete dayali olarak
bireylerin eglence anlayisinin nasil degistigini incelemek alandaki dnemli bir agigi
kapatacaktir. Kadinlarin bos vakitlerinde yalnizca 6zel alanda oldugu, kendini
evlerinde ya da arkadaslarinin evlerinde sosyallestiklerinde daha rahat hissettiklerini
¢alismamdaki gérismeler dogrultusunda gérdim. Erkeklerin ise toplumsal cinsiyete
dayal algiya uygun sekilde kamusal alanda sosyallestigi, 6zel alanda ise yalnizca
dinlendigi gorilmuistir. Toplumsal cinsiyete dayali alginin dederlendiriimesi elbette
yalnizca eglence anlayisinin analizi ile olmayacaktir, cinkl bu hayatin her alanina
sirayet etmis ataerkinin bir Grinidir ve feminizm de tam da buna karsi ¢ikan bir

hareket olarak var olmaktadir.

Eglence haricinde, aile, hane, ikili iligkiler, arkadasliklar, romantik iligkiler, siyaset ve
yurttaglik algisi, kentsel yasama katilim ve diger alt bagsliklara edilen ¢calismamda
Alevilerin so6zde esitlikci, 6zde toplumsal cinsiyete paralel giden bir algiya sahip
oldugu ortaya konmustur. Kentsel yasama dahiliyetle birlikte degisen algilarin, kisileri
nasil etkiledigi ve bu sayede yeni jenerasyonun daha esitlik¢i oldugu da ortaya
konmustur. Kadinlarin esitsiz iliskilere dair vurgularinin géz ardi edildigi ise kadinlarla
yaptigim goérismelerin ortak noktasidir. En basitinden, Alevi dernek, kurum ve
kuruluglarinda o6nemli pozisyonlara gelemeyen kadinlar, bu gibi kuruluslarda
mutfaklardan ¢ikamadigini ve toplumsal cinsiyet rollerine bagl gérevler ekseninde
cahstinldiklarini  haykirmaktadir. Dis dlnyada sbdzde esitligin var oldugu
vurgulanirken, bir baska mekan ve ayni zamanda &zel alan olan hane igerisine
gelindiginde kadinin ev ici emeginin yok sayildidi, hali hazirda her bireyin sorumlulugu
olmasi gereken ev islerini bir erkedin yapmasinin ise yardim olarak goruldugu
ortadadir. Hane igerisinde esitligi saglamadan, 6zel alanda idealize edilen esitligi
kurmadan genele nasil varilacak? Bu noktada feminizmin, “Ozel olan politiktir!”
slogani bir kez daha anlam kazanmaktadir. Daha agik ifadeyle, ¢are de kurtulus da

feminist politikadadir.
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EKLER

GORUSME SORULARI
- SOSYO-EKONOMIK BILGILER:

e Kendinizi tanitabilir misiniz, kendinizden bahseder misiniz lGtfen?
e Kag yasindasiniz?

o Memleketiniz neresi? Nerede dogdunuz?

¢ Nerede yasiyorsunuz?

¢ Egitim hayatinizdan ve calisma durumunuzdan bahseder misiniz?

-EGLENCE ANLAYISI:

e Yasadiginiz yere geri donecek olursak, buraya dair bilgi verebilir misiniz?
Burada neler yapiyorsunuz, nasil zaman gegciriyorsunuz?

¢ Neden burada yasamay! sectiniz?

o Bos zamanlarinizda da mi burada vakit geciriyorsunuz?

e Kendinizi burada guvende hissediyor musunuz?

o (Evetise) Bu sebeple mi burada yasamay! sectiniz? (Hayir ise) Neden?

-AILE, HANE (ROL, SORUMLULUK: ANNE, BABA, KARDES,
YASLI):

e Aile hayatinizdan bahseder misiniz? Birlikte yasadiginiz kimseler varsa onlar
hakkinda bilgi verebilir misiniz?

o Ebeveynlerinizin, kardeslerinizin, esinizin, ¢cocuklarinizin egitim ve g¢alisma
durumu nedir?

e Evinizdeki goérev dagilimi nasil? Belirli bir goérev dagilimi var mi? (Yemek,
temizlik, yasli ve gocuk bakimi, vs.)

e Sizce evlerdeki gorev dagiliminda kadin ya da erkek olmak énemli mi?
Ornegin yemegi kadin yapar, temizlik ve Gtily( kadin yapmalidir, tadilat iglerini
erkekler yapar gibi dustincelere katiliyor musunuz?

e Evinizde en ¢ok hangi mekanlarda zaman gegiriyorsunuz? Neden? (Mutfak,

salon, yatak odasi, banyo, vs.)
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o Evdeki gelir dagihmi nasildir? Gelir ve giderin kontrolinden kim sorumlu?

o Mutfak giderleri, saglik giderleri, fatura édemeleri gibi harcamalarin kontrol
dagilimi nasil?

e Tek basiniza verdiginiz bir karar ile aile bltgenizi agan bir harcama yapabilir
misiniz?

o Ailenizle her tirli konuyu agik¢a konusabilir misiniz?

-ARKADASLIK VE ROMANTIK iLISKILER:

o Arkadas gevrenizden bahseder misiniz?

o Arkadas seciminizi neye gore yaparsiniz?

¢ Arkadasinizin mezhebi sizin igin dnemli midir?

¢ Romantik bir iligkiniz var mi?

e Varsa esinizin/sevgilinizin mezhebi sizin i¢cin 6nemli mi? Romantik
iligkilerinizde 6nem verdiginiz noktalar nelerdir, mezhep bunlardan biri mi?

o Esinizin/sevgilinizin sizden ayri gorustigu bir arkadas ¢evresi var mi?

e Esiniz/sevgiliniz siz olmadan disarida zaman gegirebilir mi, gezebilir mi?

e Esinizin/sevgilinizin sizin disari gikmaniza karigmasini nasil kargilarsiniz?

e Esinizin/sevgilinizin kiyafetlerine, giyim-kusamina karisir misiniz?

o Esiniz/sevgiliniz kiyafetinize, giyim-kusaminiza karigir mi?

e Esinizin/sevgilinizin gelir kaynagini biliyor musunuz, sizden ayri bir geliri var
mi?

e Esinizin/sevgilinizin sizden ayri bir gelir kaynagdi oldugunu &grenirseniz
tepkiniz ne olur?

e Esinizin/sevgilinizin aldigi kararlara yorum yapar misiniz, karisir misiniz?

-IKTIDAR/DEVLET/YURTTASLIK/SIYASET:

e Siyasi gorusunuzi tanimlar misiniz? (Sag, sol, laik, muhafazakar gibi...)

o Kendinizi ait hissettiginiz siyasi bir kimlik var mi? Kemalist, solcu, Glkicda,
sagcl, sosyalist, feminist, Alevi, hicbiri ya da birden fazlasi?

e Oy verdiginiz bir parti var mi? Bu se¢iminizi neye gore yaparsiniz?

e Sevdiginiz ya da sevmediginiz bir parti mevcut mu, varsa neden?
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e Sizce devlet, laikligi korumak adina adimlar atmali midir?

¢ Adil bir yénetimin oldugunu distintyor musunuz?

e Yasam tarzina midahale oldugunu distniyor musunuz?

e Askerlik hakkinda ne dusunuyorsunuz?

o (Askerlik yaptiysa) Hatirladiginiz bir ayrimcilik hikayesi mevcut mu?

e Dunya sadece insanlar igin midir ve sadece insan haklari mi énemlidir?
(Degilse diger canlilarin haklarini korumak konusunda aktif bir tavriniz var

mi?)

-INANG:

e inangli biri misiniz?

e Alevi olmak sizin i¢in ne anlama geliyor?

e Aleviligi nasil tanimliyorsunuz? (Yasam bigimi, inang, etnik kimlik, siyasi bir
tutum)

o Cem ibadetlerine katiliyor musunuz?

e Musahibiniz var mi?

-METROPOLDE KADINLIK/ERKEKLIK:

e Sehre nasil geldiniz? Burada mi dogup buyudaniaz?

o Sehirde yasamaktan memnun musunuz, ne gibi artilari ve eksileri var sizin
icin?

e Baska bir yerde yasamayi dusindiniz mu? Neden?

e Kadinlarin istedikleri kiyafetler ile dolasabildigini digliniyor musunuz?

e Basortlist konusunda fikirleriniz neler?

e Guvende hissetmek sizin igin ne kadar 6nemli?

o Sehirdeki yasaminizda baskilanmis ya da kisitlanmis hissettiginiz noktalar
mevcut mu? Bu gibi durumlar size kaygi yaratiyor mu?

¢ Artan taciz ve tecaviz gibi siddet olaylarinin temel sebebi sizce nedir?

e Mutlu musunuz?

o Gelecege dair umutlariniz ve hayalleriniz neler? Hayalinizdeki diinya nasil?
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